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° A11 TAA : فاكس‎ ۷۲۱۲٤۸۸ الپائتف:‎ 


المكنة الإمدادة e.‏ د کی وات یریک ا وة الردة 
مكتبة الإعان e REG i a ea e e‏ 


آللهم لك الل الأعل » فلك الحمد كا ينبغى لجلال وجهك وعظم 
سلطانك . صل على سيدنا #مد صفوة رسلك > وخاتم أنبياءك » وبارك وسم ا" 
ترفرف عليه رأبات رحتك » وقديم إحسانك » وعلى آله وععبه الذين قاموا 
رفع ألوية الإسلام فى سار بقاع الأرض وبلدانك . 
آما عد فلاشك أن مدار النجاة والسعادة الأبدية على الإبعان بالل » 
وأن مسألة الإمان أل خلافية ظهرت نى الأمة » فقام للتأليف والنحقيق فيها 
كبار الحدثين والأنمة » منهم : الإمام أحد بن حنبل الشيبانى » والإمام عمد بن 
نرالر وزی والإمام أبوعبيد القاسم بن سلام البغدادى » والإمام أبوبكر 
ابن أ شيبة » وأبوحاتم بن حبان البستى ؛ وعد بن أسل الطوسى » وأبو 
الحسن عبد الرجن بن ر بن رسته» وأبوعبد الله بن منده الأصبهان » وأبوبكر 
ايى وأبوعبد الله الحليمى وغيرهم . ومن التأحرين : الحافظ ابن تيمية 
الحر اى . وكا حدئت الفن وتطورت اضطر العلاء اليف والتحقيق بأسلوب 
اقتضاه العصر » وبتدقيق توخاه الحاجة > فقام الجهابذة من أئمة الكلام ؛ 
فحققوا الأبحاث فى أسفارهم » والإمام الحجة عمد بن محمد بن محمد الغزالى 
اتون ٠٠١‏ هھ أول من أفرد الألة من الخكلمين بتأليف لطيف ساه : 
زر e o N e 8 Î‏ زع فیا اھ کل عا قبت کون 
من الدين بالضرورة الإعان به واجب » وإن الإنكارعنه غر » وددنك 
الأول فى ضروريات الدين برادف الإنكار » فالأوبل فيها كفر » مثل الإنكر 


وب 

متواء بسواء ۲ م تطورت فتن وف » وظهرت بدع ومنکراٽ » وانخذت 
القرامطة والباطنية قدوة فى الإلحاد وأسوة فى التحريف على طوال القرون» 
فم بحل عهد من عهود الإسلام إلا وبدت فيه هذه البلايا والرزابا من إلحاد 
ونحريف وتلبیس » اختباراً لإعان الؤمنين ٠‏ وامتحات لاراشخين فى العم » 
بتولکن لله ا لحد على من أنعم فوفق حملة الدين للفظه من تلك المبول الجارفة 
فی کل قرن من القرون . ونما بدت فتئة فى هذه البلاد فى عهد الحكومة 
البريطانية واستيلانها أن ظهرمدع للنبوة وهو : المرزا غلام أحد القاديانى » 
وتدرج خطوات من دعاو متلفة ۰ فادعی أولا : أنه جد » ومثيل للبسيح» 
م ادعی : أنه المهدى اغود وا المسيح المعهود» وادعى معه: : أنه نى » وظل ليع 
الأنبياء» وقال فأنا آدم » وأا اراھ بم “ونا موسی » وأنا وح »ونا داژد ویوسف» 
واسلمان و جى » وأنا عيسى . ولا استبعد ادعاءه النبوة فقال تار“ ا 
لغوی » وتارة نی ظلى » وتارة بروزی » ل اخرعها الرنديق » ثم 
ادعی آنه نی غیر تشریعی » ورسو ل غیر تشریعی » م ارتی وادعی آنه نی 
تشریعی ورسول نشربعی »م جعل وحیه مثل القرآن » وجعل مسجده 
الملسجد الأقصى » وجعل فر يته مكة المسيح » وجعل بلدة لاأهور مدينة › 

وأسس مقيرة “ماها: مقبرة الحثة » كل من دفن فيها فهو من أهل اة » وسمى 
أزواجه: أمهات الؤينين »وأتباعه: أمته» وأنكر الجهاد وأنكر عقيدة - خم البو 
وادعی جواز ظهرر نی بعده . فهکذا آنکر کو نه مه خاتم النبيین ؛ N‏ 
نزول عيدى عليه السلام من السماء» وادعى «وته وصلبه» أنه ابن يوسف النجار. 
وادعي, أزْ, الدو لة البر يطانية طلى الله ف الأرضى و ٠ا‏ إل اك مم طامات عاذت 
لبر يظاتية سذه الْمَتَنة القضراء عى درن السام فر بتها ورشحتها 
وساعدتھا با ها من حول وطول » ولولا رة الله بباده وتونیقه لعلاء بالذب 


ج 
عن حرم دينه لزعزع هذه الفتنة الدهياء والكارثة العمياء أساس الإسلام ولكن 
الله من على عباده ف كل عهد بطائفة بحمل هذه الأمانة الإلهية بحفظونها ويذبون 
عنها كل تحريف وإلحاد » وتأويل باطل » ويقدمونها ناصعة لامعة تلألاً 
آنوارها وتشتق دياجر الثأوبلات المظلمة . ثم لماهلك هذا اله انى الكاذب 
فافترقت أذنابه فر فتن : فرقة تدعى أنه كان نبياً » وفرقة : أنه كان مجدداًء وسميت 
ب”اللاهورية“» فاختلف العلاء نى 1 كفار هؤلاء» وكذلك ردد بعضهم بأنه إذا 
أمكن تأويل كلامه فهل بتأول ولايكفر » زالتبس على آخرين قول أن حنيفة 
بأنه إذا كان فى كلام أحد تسعة وتسعين وجها للكفر ووجه للإسلام لايفتى 
بكفره » وكذا اشتبه على طائفة أن المرأ إذا م يلثم الكفر وادعى الإسلام آنه 
لابكون كافراً » وهكذا دارت هناك آراء وأفكار بعيدة عن وجه الصواب 
وبعيدة عن التحقبق » فقام إمام العصز البحاثة حقتق هذه العصور الأستاذ الكبير 
النقيه احدث الإمام مولانا الشيخ محمد أنور شاه الكشميرى تم الديوبندى 
المنوفى سنة ١٠٠٠د‏ رجه الله » وحقتق هذه المسائل وكشف عن وجوهها النقاب 
كتابا وسنة »حديثاً وفقهاً٠‏ أصو لا" وكلاما: وحقق مسألة الإيمان والكفر »والإنكار 
من ضروريات الدين والتأويل فبها ء والإلحاد فى حقائق الشرع والنحريف 
فيها »> وما إلى ذلك من نحقيقات رصينة ومسائل عويصة من كل ما له صلة 
بالقام من غرر النقول من كتب القدماء والنأخرين من الفقهاء أوالحدثين 
والمتكلمين من جهابذة أهل التحقيق من مظان بعيدة وغير المظان ك”شفاء 
المليل“ لابن الم > و ”صب الأعشى“ للقلقشندى » و ”خلت أفعال العباد“ 
البخار جع » ۸ ”كتا الل “ الذه > و كدب الأجاء , المغات“ له ١ر‏ 
* كتاب الفتوحات “ لابن عرلى الثيخ الأ كبر »وما إلى ذلك من كتب رة 
لابخطر ببال أحد أن هناك ما يتعاتق بالموضوع . ثم لم يقتصر نقوله على فقه 


20 

الحنفية » بل جع غرر النقول من كتب الذاهب من الالكية والشافعية 
والحنابلة وكذلك م بقتصر ولم يفتنع بكتب الاريدية من المتكلمين » بل نقل 
من الأشاعرة وعقائد الحنابلة ما دل على اتاق مذاهب الفقهاء ومذاهب 

وبا لجملة مم المواد الميعترة فی شتی المصادر ف صعيد واحد > وم 
فأوعى »وبحت فاستر »وحقتق فأجاد واستنبط حقائق فقهية من كلام جهابذة 
الفقه والحديث رغيرهما » فأفاد وأفاض فى نواحى البحث والتدقيق » فأتى 
بالعجب العجاب وغربل الكتب والأسفار الضخة »> وأخرج من ثناياها و 
طراياها كل ما له صلة بالموضوع » واستوعب استبعاباً بالغا مدهشاً ما لاير جى 
إلا من أمثاله من الجهابذة المستبحرين . فيا سبحان الله ع : 

إا انت افوس كارا تعبت فى مرادها الأجسام 

يطالم جلدات من كتاب ويستخرج منها أسطراً وحروفا . فرحه الله 

ورضى عنه وأرضاه . من ذا الذى بقدر هذه الجهو د البارة فى البحث 
والتفكير ى حنايا ضلو عه »ومن ذا الذى بدرك هذه الأفكارالدققة فى مشاعره 
بحر لا تكدرء الدلاء وداماء لا تقطع بالأرماث : 

شيخ عجالبه م تبق فی سمر ولا تحب شبخ بعده عباً 

فهذا هو كتاب ” إكفار الملحدين فى ضروريات الدين “ وكان سماه 
أولا“ : ” إكفار التأولين واللحدرن نى شى من ضروريات الاين “ لو 
يكن مثل هذا الإمام الحقق ألف مثإ هذا العلق التفيس وحل غوامض 
امج نا سل کشر المسانل ردس الہ و سمل ئن ا ده سانل > 
وبق الاس وأهل الع فى لبسة وخفاء . والحد لله قد أصبحت 


«a» 
السائل هذه من عدم تكفير أهل القبلة وعدم [كةار المأولين أبين من فرق‎ 
الصديع وفلق الصبح . فلاريب أنه أحسن إلى الأمة وإلى العلم بتأليف هذا‎ 
الكتاب ابديع فى هذه المعضلات الدقيقة» فجزاه الله خر ما جز ی علاءه‎ 
الراسخين العاملين والأعلام الربائيين . م قدمه لأ كابر العلاء وأرباب الفتوى‎ 
فى هده مثل الحجة الفقيه احدث العارف الحقق مولانا الشيخ خليل احمد‎ 
السهارنفورى مؤلف ”بذل الجهود فى شرح سنن أ داد“ والحقى الفاضل‎ 
الشيخ رحم الله البجنورى من مشاهير أعحاب الحجة مولانا محمد قاسم‎ 
النانوتوى » والعارف الفقيه الديوبندى مولانا الشيخ المفى عزيز الرحن الذى‎ 
خدم مسند الإفتاء فى «دارالعلوم بديوبند مسين عاماً » والشيخ الغقيه الحقق‎ 
«عكم الأمة مولانا أشرف على التهانوى » والشيخ الفقيه المفى عمد كفابة الله‎ 
الدهلوى الذى کان مداراً للفتوى فى هذه البلاد » واحقق متكا هذا العصر‎ 
شج الإسلام شبيرأحد العثانى شارح ”مسل “ وغيرهم » وهولاء الأعلام‎ 
. کانوا مشا عصرهم » كان يدور عليهم رحى الإفاء» وكانوا أقطاب التحقيق‎ 
حتى تتفق كلمة العلاء الأجلة فى هذه المعضلات العويصة › ولايبى هناك أى‎ 
خلاف فیها » ولایبنی أدنى ريب فى إكفار المرزا غلام أحد القادبانی ؛ وكفره‎ 
وكفر أتباعه وأذنابه من المرزائبة واللاهورية » وم يكن تقدم الكتاب للتقر بظ‎ 
والتاء والتقدیر » وکان بعیداً من ذوقه » وکان فی غنی من تقر يظ مشا‎ 
العصر » بيد نه أراد أن بتفق كلىة القوم فى هذه المسائل الى لها أحمية‎ 
. > کبیرۃ ئی الرقت نفسه کا معته أذناى ووعاه قلى من حضرته شفاهاً‎ 


ْ اله وا , إل ر واک الأ وگ ± سلو البلا 3 ھا التحهن‎ lo 


فله الحمد الجريل على نعائه . والصلاة والسلام على صفوة اتبیاءه وعلى اله 
وصعبه وأصقبائه , 


را 
وآنا الفقير إلى رة الله البارى مد بوسف بن السید محمد زکریا المحسینی 
البنورى عفا الله عنه وعافاه ووفقه لما څبه ورضاه 
يوم الحميس غرة ذى القعدة الحرام سنة ٠۳۸۷‏ ه ." وغرة 


فبرایر سنة ۱۹١١‏ م بالمدرسة العربية الإسلامية فى كراتشى 
باکستان . 


4 9 و 0 
E‏ 
پول ار ا 


الحمد لله الذى جعل الحق يعلو ولا يعلى» عى يأخذ من مكانة القبول 
کت فوق الماء » يسم عن بلج جبين » وعن للج بقين » ويهر نوره 
وضياءه ٠‏ ويصلع صيته ومضاءه » ويفتر عن سنا وستاء »> وجعله 
يادمغ الباطل فكينغا تقلب وصار أمه إلى الفماوية » يتقهقر حى يذهب 
جغاء » ويصير هباء » وحيث سطع الحق واستقام كعمود الصبح لوى 
الباطل ذنبه كذنب السرحان ٠‏ وتلون تلون الحرباء » ومن تولاه تبوأً 
مقع من النار : وحقت عليه كلمة العذاب . واداركه درك الشتالج 
وسوء القضاء » وج من شى أحاطت به خطيثته ر أعاذنا الله من ذلك) . 
وال حماء لله على العافية » والمعافاة الدانمة من البلاء . والصلاة والسلام جلى 
نببه ورسوله نى الرمة محمد مب » حاتم الرسل والأتبياء » الذى انقطعت 


j a N =. 1 NM. Mo 
وضع لبنة فكانها وقد كل البتاء . وعلى آله وأضابه والتابعين وتبعهم‎ 
. بإحسان إلى يوم الدين » كل صباح ومساء » إلى يوم الجراء‎ 


۲ 


ما وك : فهذه رسالة فى واقعة فتوى قصدت بها النصح والذكرى» 
من کان له قلب » أو ألى السمع وهو شهيد » ميتها : إكفار المتأرلين 
والملحدين ى شى" من ضروربات الدين » أخذاً للإسم والح من قول 
تعالى : ( إن الذين يلحدون فى آياتنا لابحخفون عابنا )١(‏ » أفمن يلى ز 
انار خير أم من بأنى آمناً بوم القيامة » أعلوا ما شئم » إنه مما تعملرن 

قال ابن عباس : يضعون الكلام فى غير موضعه . 

والمراد ” بالضروریات“ على ما اشتهر ئی _الکنب : ما علم کونه من 
د جیا ا 
كالوحدانية» والنيوة » وختمها مام الأنبياءء وانقطاعها بعده » وهذا ما شهد 
اله به فى كتاب » وشهدت به الكتب السابقة »> وشهد به يبنا لال “ 
وشهد به الأموات أيضاً » كزيد بن خارجة الذى تكل بعد الموت » ففال: 
محمد رسول ھاي الآ » خاتم النبیین » لا نی بعده » کان ذلك ى 
الكنب الأول » ثم قال: صدق صدق . ”ذكره بهذا اللفظ ئى ”ألو اهب“ 


ر ورة ¢ ان توار ته وامتاضص؛ وعلمته العامة ٠)۲(‏ 


› أراد بنوله : «لا بخفون علينا م : أنهم وإن كتموا كفرهم‎ )١( 
. وتستّروا بالتأوبل الباطل » وأرادوا الإخفاء > لكنهم لا بحقون علينا‎ 
وناك الرنادقة‎ ٠: ) ۱۷۹ قال أبويوست فى ”كاب اتحراج“ ر ص‎ 
ِ . الان يلحدون وقد كوا يظهرون الإسلام‎ 

(۲) ى و إلى دائرة NY‏ » وغلمه کراف 

a dé Û he o 


توفیقه » نان جهله کراف نهم لحدم رغبتهم ى تعلم الدن وعلمه ذواف 


منهم ف ضروری . منه. 


۳ 
وغيرها » وكالبعث والجزاء » ووجوب الصلاة والزكاة »> وحرمة اللحمز 
ونحوها » مى : ضرورياً » لأن كل أحد بعل أن هذا .الأمر مثا من 
دين النی اة » ولابد » فكونها من الدين ضرورى وتدخل فى الإيان» 
ا أن الإتبان بها بالجوارح لابد منه » كا يتوهم > فقد يكون 
استحباب شی" أو إباحته ضرورباً یکفر جاحده » ولا جب .الإتیان به » 
فالضرورة فى الثبوت عن حضرة الرسالة ر )١‏ » وف كونه من الدين »> 
لا من حيث العمل » ولا من حيث الحكر النضمن » فقد يكون حديث 
متواراً ويعلم ثبوته عنه ية ضرورة » ولا بد » ويكون الك التضمن 
فيه نظريا من حيث العقل » كحديث عذاب القبر » ثبوته عه لاي 
مستفيض» وفهم كيفية العذاب مشكل . والإعان عمل من أعال القلب» كا 
-_أشار إلبه البخارى رجه الله تعالى (۴) يستلزم إرادة إطاعة الشريعة فى كل شى“ 


)١(‏ 'وكذلك فى حاشية ”جوهرة اللوحيد“ ( ص ٠١‏ ) وإن 
aaa‏ 

بعض المتوارات لا يكفر مهلها » نعم مجحودها بعد التعلم . وفى هامشن 
” الموافقات“ ( ضس ٥١‏ ج د ۲) ¢ عمد الفرق الرابح والتسعن- 
بين قاعدة : ما لا يكون الجهل فيه عذراء وقاعدة ما يكون امهل عدر 
فيه > وخلاصة الفرق بينها أن الجهل العفو عنه ما يتعذر الاحبراز عنه 
عادة» وغير العفو عنه ما لا يتعذر الإحتراز عنه ق العادةء ولا بد اَن أن براجع ٠‏ 
ما فى الردة من ”دارة العارف“ “ (ص س ۳۸ ج د ۲) من عهده إل 
أمراثه » وكتابه إلى أهل الردة » وما جعله دعاية (ص ۲۲۸ ج س )٤‏ > 


(۲() ص ب ۷ج ۱١‏ 


٤ 
وهذه الإرادة شى واحد بسحب على كل الشريعة » لابزيد‎ . )١( وقبو لا‎ _ 
ولا پتقص » فن جحد شيا واحداً من الضروربات ققد آنن يعض الكناب‎ 
وکفر بېعضه › وهو من الکافر ين > ون ركض إلى بلاد ”الصين“ و”أوربا“‎ 
: لشو ما زعمه دبناً ء ورآه الجاهلون خدمة للإسلام‎ 
وکل بدعی حا لیل ولیی لا تقر لمم بذاک‎ 
وهذا الأمر هر الذى دار بين الشيخين ای بکر وعمر » فقاتل‎ 
وف قصة أل نجران من الفوائد :أن إقرار الكافر بالبوة‎ )١( 
لايدخله فى _الإسلام حى بلتم أحك الإسلام ”تح ای رک‎ 
وأوخه فی ”ادى“ حا »> فراجعه . فالیان هر‎ )۸ ج٤‎ 
التصدیق بکل ما جاء به رسول اله اي ون م بکن متوارا > والرام‎ 
. أحکامه والتبرۇ من کل دن سواه‎ 
ومن قصره من النكلمين على الضروريات ان موضوع فنهم هر‎ 
القطعى » لا أن الؤمن به هو القطعى فقط . نعم التكفير نما يكون‎ 
رت اا‎ 
م من قال : أنه قول وتمل » بزيد وينقص  أى بالطاعة‎ 
کان أراد : أنه لا بد من الفرق هناك بين المؤمن الكامل‎  ةيصعملاو‎ 
والعاصى . ومن قال : لا بزيد ولا ينقص » کان أراد : أله لا بتبعض»‎ 
ويکرن مجموع ما جاء به انى ميل > ثم جاء الشغوفون باتكلاف‎ 
فحملوا كل عبارة فوق ما أرادوا من التشكيك فى نفس الاعنقاد أر‎ 
0 N. * ا‎ : Non «4 1 ۱ ك‎ 


2» 


( ص ۱۴١‏ ج ١‏ ). ورجة : ”عون نن عبدال “ هبب 
اتھذیب“(ص ہے ٤١‏ ج ۸) ومن ”ایثار الق“ (ص  )٤۱‏ . منه 


4 
آبوبکر من" فرق ين العملاة والركاة » رريد: أنه ليس مؤمناً من م يؤمن 
بالكل » فشرح الله له صدر عر بتع أيغا ؛ فرآی ما رآه آبوبکر 
فعند ” مسل“ (۱) عن أ هر رة عن رسول اله ا قال  :‏ أمرت أن 
أقاتل الناس حى يشهدوا أن لا إله إلا الله » ويؤمنوا فى وبا جشت به 
فإذا فعلوا ذلك عصموا مى دماءهم وأموام إلا بحقها » وحسابهم على الله 
اھ (۲). 

م لن التوار قد قد یکون من حيث الإسناد : کحدیٹ : و من کذب 
على متعمداً فليتبواً مقعده من النار»» ذکر ی فی ”الفتح “(۳) : ان ثبت سا 
وحستا من طرق ثلائين ايا . 

(۱) ص ۴۷ج ا 

(۲) وعند ”مسل“ يض ما ی (ص ۸٩‏ ج د )١‏ عن أ هريرة 
و ل e‏ بيده اي“ 
TTT‏ 

8 ” المستد ل “ ھک اله 

وما فى تدرك“ ( ص ٣٣١‏ ج ۲) عن ان اس پال 
قال : قال رسول الله ال : دما من أحد يسمع لى من هذه الأممة 
ولا بهو دی ولا نصرانی ولا یژمن بى إلا دحل النار . فجعلت أتول : أن 
تصدیقھا فی کتاب الله ؟ حى وجدت هذه الاية : (ومن يكفر به من 
الأحزاب فالنار موعده 4 قال : الأحزاب: الملل كلها اه » وراجم حةيزة 
فر نة س امار 


1 


قت : وأحاديث خم البوة جمعها بض أتحان » وهو : الولوى 
محمد شفيع الديوبندى ( ١‏ ) » فبلغت أزيد من مائة وخسين » منها نحو 
ثلاثين من ” الصحاح السثة“ . 

| وقد يكون من حيث الطبقة » كتواار ” القرآن “ » توانر على 
اسبطة شرقاً وغرباً » درساً وتلاوة » حفظاً وقراءة وتلقاه الكافة عن 
الكافة طبقة عن طبقة ( ۲ ) » اقرأً وارق إلى حضرة الرسالة » ولا تحتاج 
إلى إسناد يكرن عن فلان عن فلان . 

وقد یکون تواتر عمل وتواار توارث » وقد نجتمع أقسام کا فی 
أشباء من : الوضوء كالسواك من الضمضة » واللتنشاق . 

م إن اتواتر يزعمه بعض الاس لبا » وهو فى الواقم يفوت 
الحصر فى شريعتنا > ويعجز الإنسان أن يفهرسه ٠‏ ويذهل الإنسان عن 
التفاته » فإذا التفت إليه راه متوارا »وھا کالبدیھی i‏ کٹیرا ما يذهل 
عنه وبحفظ النظرى . 

وإذا علمت هذا فنقول :_الصلاة فربضة » _واعتقاد فرضيتها فر ض» 
وتحصيل علمها فرض » وجحدها كفر » وكذا جهلها › والسواك سنة» 
وإعتقاد سنبته فرض > وتحصيل علمه سنة » وجحودها كفر » وجهله 

حرمان » ورکه عاب أو عقاب . س 


( ۱ ) وهو الشيخ العلامة المفى عمد شفیع الدیوبندی مدير ”دار العلوم“ 


( ۲ ) وآما تقل جموع الطبقة عن طبفة أخرى أثه كتاب مزل من 
الله عا نا م فاته بش لك فه حه الاه“ 


۷ 


م اتنا فی الفصرل الاتبة إجاع أهل الحل والعقد على أن : تأويل 
__ الضروريات. وإخراجها أ عن _ضورة ما توار عليه » وکا جاء ‏ جاء ».وکا 
ا نای ی کا ی ا 
فهمه »۽ وجری عليه آهل التواتر؛ آنه كفر :|وذبت الحتفية ‏ بعد TTR‏ 
ی E Kra‏ 
أن إنكار الأمر القطعى وإن لم يبلغ إلى حد الفترورة قر ب ج : جر به الشيخ 
ان امام ف السابرة “5 وهو متجه من حیٹ الدلبل . 

م إن الأمر الشرعى الضزورى قد يكون التعبير عنه وتفهيمه للناس 
ها » ويشترك لسهولته .فيه اللواص والأوساط والعوام » فإذا تواتر 
مثل ذلك عن صاحب الشرع وكان مكشوف الراد ل تتجاذب إلآدلة فيه 
وجب الإمان به على حاله بدون تصرف وتعجرف » وذلك كسالة خم 
البوة » لا شل ولا إعضال فى فهمها » ويفهمه الكواف يملة : «إن 
الرسالة والنبوة قد انقطعت» فلا رسول بعدی ولا نی ) . أو حملة : 
١‏ ذهبت النبوة وبقيت البشرات » . يكنى فى فم هذه المسألة وحقيقتها 
هذه الحروف . ثم إذا توار عن صاحب الشرع » واستفاض عنه نحو مائة 


ون رة اند ۽ دای ۽ عليه وبلغه على رؤوس التاير والمتاير . وم 


يشر مرة من الدهر إلى أنه مول » وفهمت عنه الام 1[ شاسوت و والغاتبون ‏ 
طبقة بعد طبقة ٠‏ واشتهر' عند العامة أن لانبوة بعد خم الأنياء » وإغا 
بزل عیسی عليه السلام من السا من العاء حکاً م مقطا › وتکون جرت شؤون 
وملام > وذارت دواثر. بين المسلمين والنصارى > فبقوم المهدى عليه 
ملام - لإصلاح السلمين » ويازل عيسى - عله السلام - الإصلاح 


( 0 ص س4 


۸ 

ونواتر ازوله علیه السلام (ا) » کیا صرح به علاء النقل » کالحافظ 
ان کثیر فی ” تفسیره “ ( ۲ ) » والمافظ این ججر فی ” فتحه “ ( ۳ ) و 
”فلص“ (). 

م جاء ملحد وحرف تلك النصوص - كا فعلته الزنادقة ‏ وقال 
بان لله ماه : ابن مرم ؛ وإ للراد ” باليهود“ : علاء الإسلام الذن 
لا بؤمنون بذلك المحد » لأنهم جدوا على الظاهربة وحرموا الروحانية . 

ولم يدر اللحد أن الزنادقة الذين مضوا » وبادوا » كانوا أبلغ مله 
نى تلك الروحانبة » إن كانت تلك الزندقة روحانية . 

وهذا أستاذه وأبوه الروحافى: ” الباب“ ٤‏ ”البهاء“ و ”قرة العين“ 
هلكوا عن قريب» وادعرا ما ادعى ؛ وأتاعهم الأشقياء أكر من أتباع 
فأین له بهاء کالبهاء ؟ وآين له ثبات فق الحروب ؟ ومكافحة بالصلر 
أبنادق الرصاص ؟ وإخباره بالنجاة منها » ثم وقوع الأمر كذاك ؟ وأين له 
منطق كلنطتى قرة الین ؟ 

مما بشر مثل الحریر ومنطق ‏ رخم الحواشی لا هراء ولا زر 


)١(‏ وقد جعت أحاديث أزوله عليه السلام فى رسالة سميتها: ”النصرح 
با توار فى زول البح“ » قد طبعت فبها بحر سبعين حديثاً > ونحو 
أربعين منها صحاح وحان . منه . 
CF)‏ ص د ۵۸۲ ج ب ۱ ق رة * ا“ ۽ وض = ۴ 
(۴) ن س چ 


alll I 3 od, 


۹ 

ونما بضاعته تلقف کلات من الصوفية الكرام ” كالتجلى“ و”البروز“ 
ونحریف مرادهم » وسرقة القباء واتخاذه قيا > وإتباع الفلسفة الجديدة 
وما ف آمل ” أوريا“ وجعلة وجا يوحى إليه شبطانه ‏ وقد مهد له 
ذلك .قبله أمثاله » متهم : آي ید حسن الأمروهى » صاحب ”غابة 
ابرهان فى تأويل الفرآن “ على أنهم كانوا أحسن حال منه ٠‏ فإنهم لم 
يتنبأوا » فإذا كان الأمر هكذا أكفرناه بالإجاع »> وجعلنا الماوية أمه . 

ویعحبی قول المتنى : 2 

لقد ضل قوم بأصنامهم وأما بزق رياح فلا 
وقد قال قائل : إن الأحوط فيه : 
وکان امراً من جند ابلیس فارتی 
به المحال حی صار ابلیس من جنده 

هذا وقد بلغى كلام بعضهم : أن مالكا الإمام رجه الله قائل بوت 
عيسى عليه السلام » وهذا من سوء الفهم؛ فقد صرح مالك رحه الله أيضا 
فى ”العتبية “ بنزوله + كا انعقد الإجاع عليه . ذكره الأى فى ”شرح 
یح مسل “ (۱) . 

وأا إن كان أمراً بعسر فهمه وتفهيمه كسألة القدرء وعذاب القبر» 
والإستواء على العرش » والنزول إلى ساء الدنبا ء وغير ذلك من النشابهات 
والافۇن الإلية » ثم توار واستفاض » فإن جحد من بلغه ذلك الأمر 
أصل ما جاء أكفرناه بلا خطر »> وإن بث ف الكيفية » وأثبت وجه 


روزت سه » ونی اشر عدر اة ۽ ونی ان جخ 1 ت لرل ن رش 
سے 


ف > E‏ ج ا 


۱ 
الحفيد فى رسالته ” فصل المقال والكشن عن مناهج الأدلة“ » فإنه عبر 
عا ذكرناه بعبارة منطقية . قال عز شأنه: 

(ومن أظلم ممن افرى على الله كذباً أو قال أوحى إلى وم 
يوح إلبه شی » ومن قال سآنزل مل ما لزل الله ولو ری 
. إذ الظالمون فى ترات اموت واللائكة باسطرا ايديم 
أخرجوا نفک اليوم تجزون عذاب امون ما كنم تقولون عل 
الله غيرالحق وکنم عن آیاته تستکبرون) . الآية سورة .الأنعام: 

م إن بعد ما هلك ذلك الملحد انشق العصابين أذنابه فى من ملفه: فاتنز 
ن تفاريقه اجوز » ققارق بعضهم جيل > وأظهر آنه م یکن نيا ٤‏ 
و بلع ٠‏ رم تيق ى الإسلام » لكنه مهدی وعیسی امحمدی ر والعیاذ 
بالله ) وأراد بذلك اسالة انبلق وتلفتهم إليه » ولا ينجو من الكفر إلا 
من أكفر ذلك المخد بلا تلعم وتردد » لوجوه : 

الأول : إن فلك اللحد » ادعاءه البوة بل الرسالة ء نعم وتشريما 
اک من نباح العواء فی کلام فإنكاره مكار ة فاتة لا لتقت إلبهاء و 

وما قولك فيمن لم يكفر مسيلمة وذهب پأول ادعاءء وسجعانه ؟ وما 
يمن یگفر من بيد الصتم » وناول اله لایده بل پر وجه 
کا رآه؟ وهذا أيضاً مكإرة لا ياتفت إلبها » كيف ! لورآه يسجد للصم 
أل مرة أفيخرج له الإنسان وجهاً؟ ومشل هذه المهملات لا يصغى إليها . 


والثالث : إن تاب مرة واحلة قبلت توبته » فإن تكرر ذلك منه 
ل تقا, اه . 


۱۱ 
. والحاصل أن التأوبل لکلامه لیس تأویاڌ بل هو کذب له لایغر 


اتا کی غار ٠‏ ب لزن عن ټول یی بن رج 
عليه السلام » فتأويل مله وغریقه کفر أیضاً: وقد قال ق روح 
العاى“ ‏ وهو من محقتى التأخرين _: إن من لم يقل بنزوله فقد أكفره 
__العلاء » وهو على القاعدة فى إنكار ما توانر فى الشرع دقك ارات 
کلام ذلك الملحد التنى فى قوله تعال : ( وإن من أهل الكتب إلا ليؤمنن 
قبل موته ) » وكلام أتباعه فقتل كيف قدر » بذلرا جهدهم فی 
تأویاه ونحریغه وم یستوم شی“ » فیجب أن يکفرو ل 


ااك : إنهم منحوا رتبة مثل عيسى عليه السلام من الرسل أولل 
العزم لمل هذا الأخر الزن فیجب أن يكفروا . راجع ”فتح البارى“ ر 
من ( باب. ما پستحب لمال إذا سل : أى الناس أعم ) . وغاية من محتاط 
فم أن بيهم > فلن تابوا وإلا فهم كافرون » وليس ف الشريعة 
الإسلامية إلا هذا القدر » كا قد أثيتناه بالإجاع ف ما بعد فى الفصولء 
وعرض التوبة أبضاً إنما کون من حا الإسلام عند إبرام الأمر والفصل : 
فإما هذا وإما لذا 

وأما الآن فم يبق مم إلا الكفر ٠‏ فليجعلوه شمارا أو دثارا حى 

محلم دار البوار . 


ا 4 ر کم کم واو کے اوم یہ 8 
وهر مقطرع به عقا ونقا » والصاار إل خلافه کافر » لاته آمر معتوم 
من الشع بالضرورة اد رص س 1۹١‏ ج د )١‏ . 


۱۲ 


ما خړ جوا منها إل بوم التبامة »> إنما الطاءة فى العروف “ . وقال _ 
فى المشجوج رأسه حيث أمروه بالغسل ‏ ات : ”قتلوه قاتلهم اله“. 
وکيف غضب فی تطويل معاذ بلتم صلاته بالقوم ؟ ونى واقعة أخرى 
مثلها » لعلها لأ بن كعب » وى قتل خالد من قال : ” صبأنا 
صبأنا “ ول E‏ أن يقولوا : ” أسلمنا  *‏ وى قتل أسامة من أقال: 
* لا إله إلا الله “ فرعها درأ لنفضه » وى واقعة من أعتتق عبيده 
عند الاحتضار وم يكن له غيرهم . وغير ذلك من الوقائع ۰ 
عن ضالة الإبل + ما كان التأويل فيها ف غير عله » وعلى تعيب 
i SKS DT SE‏ 
قريظة» ومن صلى بالتيمم م وجد الاء فى الوقت فتوضأً وأعاد: ومن ) 
يعد فلم يعنف أحداً فيه » لأن التأويل فيه م يكن فطمى البطلان » ولك 
أسوة حسنة فى رسول اله مث ٠‏ والله المادى ومن يضلل الله فا له 
من هاد . 


تفسير الزندة والالحاد والباطية وحگمها ایا 
واحد وهو الكفر 
قال : التفتازانى فى ” مقاصد الطالبين فى أصول الدين “ : الكافر 
إن أظهر الإيعان حص بإسم ” المنافق “ » وإن كفر بعد الإسلام 


” فبا رتد “ » وإن قال بتعدد الآ هة ” فبالمشرك“ ٠‏ وإن تدين يبعض 
الأديان ” فبالكتاى “ » وإن أسند المحوادث إلى الزمان واعتقد قلمه 


۱۳ 
” فبالدهری“ » وإن نى الصانع فبالعطل » وإن أبطن عقائد هى كفر 
بالإتفاق ” فبالزنديق“ . 
وقال فی شرحه: قد ظهر أن: ”الكافر“ اسم لمن لاإعان له:فإن أظهر 
الإيعان حص بإسم المنافق ٠‏ وإن طرأ كفره بعد الإسلام حص باسم المرتد» 
لرجوعه عن الإسلام . وإن قال بإذين أو أكر : حص بإسم المشرك» 
لإثباته الشريك فى الألوحبة » وإن كان متدينا ببعض الأديان والكتب 
المنسوخحة : حص بإسم الکتاى کالیهودی والنصرانی + وإن کان پتقول 
بقدم الدهر وإسناد الحوادث إليه » خحص باسم الدهرى » وإن كان 
لايثبت البارى تعالى حص باسم المعطل » وإن كان مع اعترافه بنبوة النى 
E‏ وإظهاره شعاار الإسلام يبطن عقائد هى كفر بالإتفاق » حص باسم 
الزنديق » وهو فى الأصل منوب إلى : الزند » إسم كتاب أظهر 
مزدك نى أيام قباد : وزعم أنه تأويل كتاب الجوس الذى جاء به 
زرادشت : الذی بزعمون انه نيهم 05ء 
وله : ”امروف“ اد . فإن الزنديق بموه يكفره » ويروج عقيدته 
الفاسدة » وبخرجها فى الصورة الصحيحة » وهذا معى إبطان الكفر » 
فلا يناف إظهاره الدعوى إلى الضلال » وكونه معروقاً بالإضلال ١ه‏ . 
ابن کال (۲) . 
وقيل: لا يقبل إسلامه إن ارتد إلى كفر خي » كزنادقة > وباطنية »)٣(‏ 
فالمراد بابطان بعض عقائد الكفر ليس هو الكان من الناس > بل 
ر (١‏ شرج شاج ض د ا مرچ ر 
(۲) رد امحتار ص ۲۹١‏ ج ٣‏ 
( ۳ ) منهاج لنووی (ص س ۱۲۱) 


14 
المراد : أن بعتقد بعض ما يحالف عقائد الإسلام مع ادعائه إياه )١(‏ وحم 
امجموع من حيث المجموع الكفر لاغير . 

واوق الد را عن ابق عر 2 قال : عت رسول اله ی 
يقول : ”سيكون ى هذه الأمة مخ » ألا و ذلك فى المكذبن بالقدر 
بقو مسخ المكذبن ب 
رالزنديقة“ . قال قى ”الخصائص“ سنده يح . 


ونی ”منتخب کاز المال”(۳) مرفوعا ما يفسرها )٤(‏ . 


(۱) وهو الراد بقولمم: ببطن الکفرء أی بلط . ”فتح‌الباری“ ص 
چ ¥ : 


زا تد اعد صن سے ۸ چ ے ٣ء‏ 
() ن ص ٥‏ چ1 


» یکون قوم من أمى يكفرون بالله وبالقرآن » وهم لا يشعرون‎ )٤( 
» كا كفرت اليهود والنصارى » بقرون ببعض القدر ويكفرون ببعضه‎ 
يقولون : الليير من اله » والشر من إبليس » فقرأون على ذلك‎ 
كتاب الله » ويكفرون بالقرآن بعد الإيعان والمعرفة »> فا تل أمى‎ 
منهم من العداوة والبغضاء والجدال أولئك زنادقة هذه الأمة » فى‎ 
زمانهم يكون ظل السلطان » فيا له من ظلم وحيف وإلرة. م ببعث الله‎ 
! طاعواً فیغی عامتهم » م بکون الست » فا أقل من ينجو منهم‎ 
المؤمن بومئذ قليل فرحه » شدبد غمه » ثم يكون المسخ قيمسخ الله عامة‎ 
أولئك قردة وخنازير > ثم برج الدجال على إثر ذلك قري . ”طب“‎ 
. و”البغوى“ عن: رافع بن خلج‎ 


1° 


ما المراد باهل القبلة الذين لابڪرون 

قال التفتاز انى فى المقاصد“ : المبحث السابع فى حح مخالف احق 

من أهل القبلة . بكفر ما لإ الف ما د 

کحدوث العام > وحشرالاجساد . زل : افر . وقال الأستاذ : نكفر 

من أكفرناء ومن لا فلا . وقال قدماء المعترلة : نكفر الجبرة » والقائلين 

بقدم الصقات » ولق الأعبال » وجهلائهم : نكفر من قال بزيادة 

الصفات » ومجواز الرؤية وبالحروج من النار »> إوبكون الشرور او 
القباح له وإرادته . 


ن ضروريات الدين » 


ا : إن ابی ا ومن بعده ام یكونوا بفتشون من العقائد » وينبهون 
على ما هو الح . فإن قيل : فكذا نى الأصول الق عايها . قلنا : لاشتهارها 
وظهورأدلتها على ١ا‏ بليق بأصحاب الجمل » قد يقال : ترك البيان إغا كان 
أكتفاء“ بالتصديتق الإجالى ٠‏ إذ التفصيل إنما مجحب عند ملاحظة التفاصيل ›» 
وإلا فک من مؤمن لا يعرف معى القديم والحادث » هذا وإكفار الغرق 

وقال نی شرحه فى ”باب الكفر والإبمان“: ومعناه أن الذى اتفةوا على 
ما هو من ضروريات الإسلام » كحدوث العالم» وحشر الأجساد » وما يشبه 
ذلك » واختلفوا فى أصول سواها كسألة الصفات »> وخلق الأعمال » 
وعموم الإرادة > وقدم الكلام > وجواز الرؤية » وتخو ذلك ما لا تزاع 
فيه » أن التق فيها واحد » هل يكفر الخالف حى بذلك الاعتقاد و 
بالقول به أم لاء وإلافلا راع فى كفر أهل_القباة المواظب طول العمر 
عل الطاعات باعتقاد قدم العام وتنى الحشرو نى | با لحز ئات وجو ذل ٤‏ 


۱۹ 
و کذا بصدور شی" من ءوجبات الكفر عنه» وأا الذى ذكرنا فذهب الشيخ 
الأشعرى وأكثر الأصحاب إل أنه ليس بكفر » وبه يشعر ما قال الشافعى 
رحداله تعالى عليه : ”لا أرد شهادة أهل الأهر اء إلا الخطابية ٠‏ لاستحلاهم 
الكذب“ . وى ”المنتقى “ عن أىحنيفة رجه الله تعالی عليه : ” أنه 1 
يكفر أحداً من أهل القبلة “ . وعليه أكثر الفقهاء . ومن أصابنا من قال 

بكفر المخالفين )١(‏ . 

8 اعم أن الراد بأهل القبلة : الذين اتفقوا ضروربات الدين. 
ا دوث العا ٠‏ وحشر الأجساد > وعم الله بالكليات والجزئيات › 
| وما ابه ذاك من السائل المهات «فمن واظب طول عره على الطاعات 

والعبادات مع اعتقاد قدم العا وننى الحشر ونی علمه سبحانه بالحزئیات 

لایکون من أهل القبلة ٠‏ وإن المراد بعدم تكفير أحد من أهل القبلة عند 

أهل السنة : أنه لايكفر ما م يوجد شى من إمارات الكفر وعلاماته ء ولم 
رای کک ی و ر 

إن غلا فيه ااا ي وجب إكفاره به لا یعتر خلافه و 

وفاقه أيضاً > لعدم دخوله فى مسمى الأمة المشهود ها بالعصمة وإن صلل 

إلى القبلة واعتقد تسه مسلماً > ۶ الآمة ليست عبارة عن اللي إل 

ابل بل عن الؤمنین ۽ وهو کافر و إن کان لایدری آنه کافر(۲) 4 


(۱) ”شرح مقاصد“ ص س ۲۹۸ لل ٣۷١‏ ج ۲ 
( شرح کہ اکر صن ب د۸ 


(۳) ص س ۲١۸‏ فق شرح صو حسای“ 


۷ 
وجوه فى ” الكشف شرح الزدوى“ () من الجاع » و”الإحکام“ (۲) 
للامدى من المسألة السادسة منه . 
لاف فى كفر احالف ى ضروريات الإسلام وإن کان مت 
أهل القبلة ااراظب طول مره على الطاعات . كا فى ” شرح االتحرير“ . ( 
”رد امحتار“ من الإمامة )٠(‏ ومن جحود الور رئ . س 
أیضاً ثم قال ر أى صاحب ” البحر“) : والحاصل أن المذهب عدم 
تكفير أحد من الالفين فبا ليس من الأصول المعلومة من الدين ضرورة . 
اخ . فافهم (ه) . 


ےب 


کذلك من باشر شیا من إمارات التکذیب کسجود الصم والإهانة بأمر شرعی 
والاستهزاء عليه > فليس من أهل القبلة » ومعى : ”عدم تكفير أهل القبلة 
أذ لایکفر بارتکاب العام > ولابانكار الأءورالحفية غير الشهورة . هذا 
ما حققه الحققون فاحفظه (ا) . | ٠‏ 

() ص د ٣۳۸‏ ج ٣‏ (1) ص ۳۲١‏ ج ١‏ 

(۳) ص ۳۷۷ ج س ۱١‏ 

9) ص ۲۲ ج ۱ مطبوع مصر سنه ۱۲۷۴ ھ۸ 

( رد انار “ صن س 4ة چ س 


) ”ہراس“ شرح شرح عقائد نس ص ۷۲ہ 


1۸ 

ونى ”جوهرة التوحيد“ : 

ومن لعلوم ضروری جحد من ديننا بقتل كفراً ليس حد 

وشرحه شارحه وذکر أن هذا مجع عليه» وذ كر أن الماريدية يكفرون 
بعد هذا بانکار القطعی وإن م یکن ضرورياً › 

قلت : توارده الأصولبون من أصحابنا ى إنكار ما أجمع عليه الصحابة › 

إذ جعلوه کالكتاب نى الرتبة . 

وقال الحافظ ابن تيمية رجه الله تعالى فى ” إقامة الدليل“ (ا) : ر 
إجاعهم حجة قاطعة يجب اتباعها » بل هى أوكد الججج » وهى مقلمة 
على غيرها » وليس هذا موضع تقرير ذلك » فإن هذا الأصل مقرر فى 
موضعه » ولیس فيه بین الفقهاء بل ولا بين سار الؤمنين الذين هم 
المؤمنون خلاف » وإنما حالف فيه بعض أهل البدع المكفرين ببدعتهم أو 
الفسقين بها » بل من كان يضم إلى بدعته من الكبار ما بعضه يوجب 
الفسوق اه . 

لكن بحتمل أن يكون ما أحع عليه الصحابة رضوانالله علبهم أحعين من 
الضرورى عندهم »وقد أشار إلبه ف ”روح المعانى“(۲) تحت قوله: ر إنالذين 
کفروا سواء علیهم الآيتم . ومثله فى ”شرح التحر ير “(۳) للمحقتق ابن أمير الحاج 
تلميذ الحقق ابن المام وتلميذ المافظ اين حجر » ذكره فى تقس اللطا 
وبسطه ٠‏ ونحوه فى ”التلوج“ للتفتازانى من حكم الإجاع . وعبارة الحقق 
ان فر الحاج فى ”شرح التحرر“ » هكذا : 

() ص س ١٣ا‏ ج س ۲ (آ) ضص د ۷اا ج س اأ 


۱۹ 

” والمراد باتع : الذى لم يكفر ببدعته » و قد بعر 
عنه بالذنب من أهل القبلة » كا أشار إلبه المصنف سابتاً 
بقوله: ”والنهى عن_تكفير أهل القبلة“ هو المواقق على ما هو 
من قروريات_الإسلام» صرت ام > وسر اا 
من غبر أن يصدر عنه شئى من موجبات الكفر قط من 
اعتقاد داجع إلى وجود إله غير الله تعالى » أو إلى حلوله 
فى بعض أشخاص الناس » أو إنكار وة عمد وو آو ذمه 
أو استخفافه » وتحو ذلك الخالت فى أصرل سواها ما 

لزع أن الحى فيه واحد » كسألة الصنمات » وخلق‌الأعال» 
وموم الإرادة وقدم الكلام » ولعل إلى هذا أشار المصنف 
رهه الله تعالى ما ضيبا بقوله : إذ نمسكه بالقرآن أو الحديث 
أو العقل ر 4 لاف ق کار اضف فی ضروریات 
الإسلام من حدوث العام » وحشر الأجساد > وت آم 
بالجزئبات > وإن كان من أهل القبلة المواظب طول العمر 
على الطاعات » وكذا التلبس بشى* من موجبات الكفر 

بغی أن یکون کافرا بلا خلاف » وحینئ ینبغی تکفیر 
الحطايية لما قدمناه عنهم ی فصل شرائط اراوی > وقد 
ظهر من م ا پذنب لیس عل 
وة إ3 أن يحمل الذنب على ما ليس بكفر فيخرج الكفر _ 
e‏ کا اشا ا ا e‏ 
م ذکر عن السبکی ما لا يضرا » فإنه فبا إذا تكلم بالشهادتين بعد 
ما كان تفوه بكلمة الكفر > جعله كمسل ارتد ثم سار » ومعم هذا نظر 


۳٠ 
فيه ابن أمر الحاج بأنه لابد أن ترا عا کان تفوه به » وهوئی کلام‎ 
اتکی أیضاً ۽ فاد غلاق یا إڈخ‎ 

وقال امحقق محمد بن ابراهم الوزير فى ” إيثار الق “ را) ٠‏ الفرع 
الثان أن سير الاختلاف لابوجب اتعادى بين المنين » وهو ما وقع 
فى غير المعلومات القطعبة من الدين الى دل الدليل عل تكفير من خالف 
بها“ . اھ . 

وقال ف(۲) : ”ممل كغر الزنادقة واللاحدة“ إل ان قال ے: :وٿلعبوا 
بجمیع آبات کتاب الله عزو جل فتأوبلها جيعا بالبواطن الى م يدل على شر؛ 
منها دلالة ولا إمارة > ولاها ٠‏ ولاها فى عصر السلف الصا إشارة إشارة » وكذلك 
من بلغ مبلهم من غيرهم فى تعفية آثار الشريعة > ورد العلوم الضرورية 
الى نقلتها الأمة خلفها عن سلفها“ اه . 

وقال ف (۳) : 

”فاع أن الإجاعات نوعان : أحدهما تعلل يته بالضرورة من الدين 
محيث بكفر حالف ٤‏ فهذا إحاع حح > ولکنه مستعنی عنه با الضرورى 

من الاين“ اھ ب 


واعل أن ۳ هذه المسألة ‏ أى مسألة عدم تكفير أهل القبلة ‏ مأخرذة 
ما رواه آبوداؤد رجه اللہ تعالى فى الجهاد : عن انس قال : قال رسول الله 
6 : ”ثلاث من أصل الإبان : الكف من قال: لاله إلاالله »ولا تکفره 
و 
بذنب ٠‏ ولاتحخرجه من الإسلام بعمل “ اللديث , 

رالر ات باد جه تیاه نی عرض اشر ررد زر السار ٤‏ وللت هده امل 


() س ۳ (آ) ص س د٤‏ () ص سے ۱٦۸‏ 


۲١ 

فى عبارة الأمة كالإمام الأعظم رمه الله تعال وغیره » کالإمام م الشافعى 
رجه الله عليه : کا قله فی ” اليؤاقيت“ )١(‏ مقيدة بالذنب . فجاء 
الناظرون أو الجاهلون أو الحدون فوضعوها ف غير موضعها > افا 
هذه الأحاديث فى إطاعة الأمر > والنهى عن اتليروج ٠ا‏ صلوا . كا 
اا (۲) وغيره » وهو مقید عنده وعند انحر ن بقوله ی : 
و إلا أن تروا كفراً بواحا عند من الله فيه برهان» وهو المراد ما 
عند البخارى (۳) وغيره عن أنس : « من شهذ أن لاإله إلاالله » واستقبل 
تبلقنا » وصلی صلاتنا » وأکل ذبيحتنا فهو السلي » له ما لملم ؛ وعلية 
با على لملم » , 

لق ۰ وق قول ال : لاان روا کفرا بواحا عندگ 
من الله قیه برهان » دلالة على أن ن تلك الرؤية إلى له رایت ؛ ییا يا 
مھ ۵ ۲ ا چب غل زه بت جر ا بلا اق 
بتأوبل » بل إا حب أن يكون عندهم من الله فيه برهان لا غير چا 
وقع عند ” الطبرانی“ فه کا فى ر ا“ را صراحاً » بصاڊ 
مهملة مضمومة م راء ٠‏ فدل على أن التأويل فى الصرح لا بقبل (ه) »> 


() ص د ۱۲۳ ج ۲ (۲) ص ۱۲٣‏ ج۲ 


() ودر "إزلة اللفاء“ (ص ۷) تفصیلی در خروج بر خلیفه وکفروی 
بانکار ضروریات دن آورده ومعی قطعیت بطلان تاویل آنست که عغالن 
تص الکتاب یا سشت مشپورہ با اچاع یا کاس , جا ۰ اقم شود اھ واگ 


بدن اویل وضابطه" ان در مثل ”ختصر قدوری“ بايد دید . 


() ص د ۵٦‏ ج ۱١‏ رھ ھی ک٣‏ ج 


۲۲ 
وقال فى ”الفعح“ : « قوله عند من الله فيه برهان أى نص آبة أو خبر 
يح لامحتمل الأوبل اه . 
فلل أنه جوز النكفير بثاء على حبر واحد وإن ل يكن متوانراً » و 
کبف لا! وهم یکفرون با عدده الفقهاء. من موجبات الكفر » أفلا يكفرون 
با ف حدیث سحیح م يقم على تأویله دلیل ودل آبضا آن آهل اا ج 
تكفيرهم وإن م بخرجوا عن القبلة » وأنه قد يلرم الكفر بلا التزام وبدون أن 
بريد تبديل. الملةء وإ لا م محتج الرالى إل برھان » فھم ‏ کا فی حدیث آخر 
عند البخارى س من جلدتنا ويتكلمون بألسنتنا »> وهم دعاة على أبواب 
جهنم » من أجابهم إلبها قذفوه فیھا . قال القابسی ‏ کا فی ”الفتح“ ۔: 
معناه أنهم فالظاهر على ملتنا و ف‌الباطن مخالفون » وحمله الحافظ 
رجه الله تعالى على الحوارج » وقال فى رجمة الدجال : وأما الذى يدعيه 
فإنه حرج ولا“ فیدعی الإبمان والصلاح م يدعى النبوة م يدعى الإمية أه. 
وقال فى حديث ثلاين دجالا» وتوجيه زيادة العدد ف بعض الروايات 
ما لفظه ۰ 

”ومحتمل أن يكون الذين يدعون النبوة منهم ما ذكر من 

الثلائن ونحوها > وإن من زاد على العدد المذكور بكون كذاياً 

فقط لکن يدعو إلى الضلالة » كغلاة الرافضة» والباطبة »› 

وأهل الوحدة » والحلولية > وسار الفرق الدعاة إلى ما يعم 

بالضرورة أنه خلاف ما جاء به محمد رسول الله لا اھ“ . 
-فجطلهم_ من قيل الدجال وكفرة بإنكار الضصروريات بل بمخالفتيم 


ا ا ي ہی اا الزات یں حاترن رتا )ا 


(۱) ص س ۳۷١‏ ج ٢‏ 


۳ 
” وحرر العلامة نوح آفندى أن مراد الإمام ما قل عنه 
ما ذكره فى ”الفقه الأكر“ من عدم النكفير بالذنب الذى 
هو مذهب أهل السنة والماعة فتأمل اه“ , 
قلت : وسال عدم إكفار أهل القبلة إا عزوها *للبتتي “* كى 
ف ”شح المقاصد“ )١(‏ » و”المسارة» ٠)‏ وعبارة ”منتى“ نقلها فى 
٠‏ شرح تحير“ () ٠‏ وسياتها. عن أيحنبغة : ”ولا نكفر أمل اقباة 
الب د ب کید پالفنی ونين د امعتزلة والحوارج لا غير 
إذ صورة العبارة تعريض بن يكغر آهل القبلة بغير ما يوجب الكفر وهو 
السذنب» وأا کات الکفر۔قین م یکفر بھا فلبقل: انا ليست بكلات 
كفر » وهو سفسطة ٠.‏ : 
م رأیت فی ”تاب الإعان“ حافظ ابن تيمية رجهالله صرح به قال( : 
ونحن إذا قلنا : أهل_السنة متفقون عا أنه لا يكفر بالذنب » فإنما لريد. 
_ #4 العاصى كالرنا والشرب اه. وأوضه القونوى فى ”شرح العقيدة ٠‏ 
الطحاوية “ () 
س 


وهذا اننع كثير من الأة عن_إطلاق الفول بأنا لا نكفر أسر؟ 
انی ٤‏ بل یتال : 11 لا نکفرحم بکل ذب کا مله ورج کر 
فال 'القونوی : وك قول 2 يلنب " إقارة آل اکير ساد اعا 
کفساد اعتقاد الجسمة والمشبهة وهو ٤‏ لان كلت لاأيسى ذبا ۽ 


7( ھی ت ا چ م () ص ۱۲١‏ طیع تدم ١۱۳۲د‏ 
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والكلام ف الذنب . ” شرح فقه أكبر“ (ا )من بحث الإعان ‏ وره 
کاجم الحاو ق ”النصی“ ا ے من شیر قان ۔ ون ار 
”الإقتصاد“ للغرالى . 


ارات من شح الباری بشرح صحیح الیغاری 
فیھا فكو لك لشكوك المستروحين ونجوم من الحافظ 
شهاب الدين ابن حجر لرجوم امالكين 
وقد اختلف الصحابة فيهم بعد الغبة عليهم: هلتغنم أمواهم» وتسى 
ذراریهم کالکفار» أولا کلبغاة؟ فرآی آبو بکر الأول ورل بهو ناظره عر ال 
ف ذلك کا سیأتی بيانه فى ”كتاب الأحكام“ إن شاء الله تعالى . وذهب 
.إلى الثاني ووافقه غيره فى خلانته على ذلك » واستقر الإحاع عليه ى حق 
من جحد شيا من الفرائض بشبهة فيطالب بالرجوع ؛ فإن نصب القتال قرز 
وأيمت عليه الحجةء فإن رج وإلا عومل مماملة الكافر حبلتلر ء ويقال 
أن 'صبغ من الالكية استقر على القول الأول فعد من ندرة الخالف )٠(‏ , 


قلت : اراد بقوله : ”وإلا عومل معاملة الكافر“ القتل كفراًء لأن 
٠‏ فال الحافظ قبله_:_” والين تمسكوا بأصل_الإسلام» ومنعوا ال رة بالبهة 
انی ذكروها .م حكر عليهم بالكفر قبل إقامة الحجة اه“ وكذا قله عن 
ارط فا بأ فى من امتسر متهم ييدعة . وآراد بالشبهة قاري 
قفيه أن ال ل ستاب » فإن تاب ولا حكر عليه بالکفر . فھذا غاب 
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واستدل به أی بحديث أى سعيد فى مرق الحو ازج من الذين 
کروق اليم من الرمية س لمن قال بتكفير الحوارج وهو مقتضى 
صنيع البخارى » حيث قرنهم بالملحدين وأفرد عتهم لاون برجبة . 
وبذلك صرح القاضى آبوبکر ان الفرى ف ”شرح الرمذن “ فقال . 
الع نهم کفار ۰ لقوله 6 : رین من الإسلام“ » ولقوله : 
لأقتلهم قتل او چ وف لظ ٠‏ ”مود“» وکل منھا إا هاك بالکفر » 
ولقوله : ”هم شر الحلق “ ولاه يوصف بذلك إلا الكفار » ولتوله : 
انم أبغض الحلى إلى الله تعالى“ »> ولمحکهم لے کل من خالف معتقدهم 

بالکفر والتخليد فى النار » فكانوا م احق بالإسم منهم , 


ومغن جنح إل ذلك من أئمة الخأخرين الشيخ تقى الدين السبكى فقال 
فی ” فتاواه “ : احتج من كفر اللحوارج وغلاة الروافض بتكفيرهم أعلام 
الصحابة » اضمنه تکذیب‌انبی پال نی شهادته لهم بالجنة . قال : وهو 
عى احتجاج سحيح . قال : و احج من ) يكفرهم بأن الحكم بتكفیر هم 
ستدقی تقدم علمهم بالشهادة المذكورة علما قطعياً وفيه نظر» لأن نعل تزکية 
من کفروہ علما طا إل حن موت ۽ وان کان ل اعتتادتا نکر ن 
کفرهم » ویژیده حدیث : ”من قال لأخبه کافر فقد باء به أحدها “ ونی 
لقظ ”سل“: «من ری مسلماً بالکفر ‏ أر قال -: عدو اله إلا حارعليه» , 
: وهزلاء قد تعقق منهم آنه برمون جماعة پالکٹر من حصل عدن 
القطع ام ٠‏ یبا اې پکارمې می اقام ۽ وغو شر به 
قالوه ف بن تيد الصتم وو گن لاتصرڅ با نود فبه بعد أن فسروا 


تر پاجل نود ۽ إن احت چوا یام جح س بجا هاعل دال . تلا و 


هذه الأخبار الواردة فى حى هلام تضۍ کقرهم ولو ل عدوا رة م 


۲۹ 
کفروه علما قطعاً » ولاپنجهم اعتقاد الإسلام إجالا ‏ » والعمل بالواجبات 
عن الك بكفرهم كا لا ينجى الماجد الصنم ذلك . 
لن : ومن جنح إلى بعض هذا البحث الطبرى فى ”تهذيبه“ » 
فقال بعد أن سرد أحاديث الباب : 
اسای من قال : لاخرج أحد من الإبلام من أهلالبلة 
بعد استحقافه حکه إلا بقصد انرو - منه عالاً . فإنه مبطل لقوله نی الحديت: 
يقولون الح ؛ وبقرؤون القرآن وبرقون من الإسلام؛ ولابتعلقو منه بث “ 
ومن المعلوم نهم ۽ برتكبوا استحلال دماء المسلمين وأموام إلا غطا متهم فا 
تأولوه من آى القرآن على غيرالمراد منه . 
م أخرج بسند حیح عن ابن عباس :” وذکر عنده اللحوارج وما بلقون 
عند قراءة القرآن فقال : پژمئون بمحكمه وبهلکون عند تشاب “ 
ويؤيد القول المذكور الأمربقتلهم مع ما تقدم من حديث ابن مسعود : «لامحل 
قتل امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث » وفه التارك لدينه > امفارق الجماعة » . 
قال القرطبی فی ”المغهم“ : يويد القول بتکفیر هم التمثيل المذكور فى حديث 


أىسعيد (). 


فإن ظاهر مقصوده أنهم خرجوا من الإسلام ول يتعلقوا منه بشي" 
خرج السهم من الرمية السرعته وقوة رامية بحي م يتعلق» من الرمية بشي“ » 
وقد أشار إلى ذلك بقوله : ”سبق الفرث والدم “ . وقال صاحب ”الشغاء“ 
فيه : وكذا القطع بكفر كل من قال قولا توصل به إل تضايل الأمة أو 


)( انبم“ للقترطبی ص ٠١۳‏ ر71 ج11 . 


۷ 
وذهب أكثر أهل الأصول من أهل الستة إلى أن الحوارج فاق » وإن ك 
الإسلام رى عايهم لتلفظهم بالشهادتين ومواظبتهم على أرکان الإسلام ٠‏ وإنا 
فقوا بتکفیر هم المسلمين مستندين إلى تأويل فاسد » وجرهم ذلك إلى.استباحة 
دماء سخالفيهم وأموالهم > والشهادة عليهم بالكفر والشرك . وقال اتلحطای : 
أحع علاء المسلمين على أن الموازج مع ضلالتهم فرقه من فرق المسلمين > و 
أجازوا مناكحتهم » وأكل ڏبائحهم » وأنهم لا یکفرون ما داموا متمسکین 
بأصل الإسلام . وقال عياض : كادت هذه للمسألة تكون أشد اشكالا“ 
_ عند التكلمين من غيرها حتى سأل الفقيه _عبدالحق_الإمام أبا ا معالى فاعتذر 
بأن إدخال افر فى الل وإخراج مسلم عنها عظم ف الدين . قال: وقد توقف 
قبله القاضی آبوبکړ اباقلانى ٠‏ وقال : لم يصرح القوم بالكفر وإنما قالوا 
أقر الا تؤدى إلى الكقر > وقال الغزالى ىكتاب ”النفرقة بين الإبعان والزندقة“ : 
الذى بنبغى الاحراز عن التكفير ما وجد إليه سبيلا" » فإن استباحة دماء 
المصلين المقرين بالتوحيد خطأ » واللسا فرك ألف کافر فى الحياة أهون 
من الحطأ فى سفك دم لمسلم واحد. 

و ما احتج به من م یکفرهم قوله فی ثالث أحادیث الباب بعد وصفهم 
بار وق من‌الدين كر وق إلسهم فينظر الرامى إلى سهمه إلى أن قال: ”فيتارى فى 
اغوقة هل علق بها شى؟ قال ابن بطال: ذهب جمهورالعلاء إلى أن الحوارج غير 
خارجين عن جلة السلمين» لقوله : ” يتارى ف الفوقة “ لأن المارى منالشك» 
وإذا وقع الشك فى ذلك م يقطع عليهم باروج من الإسلام» لأن من ثبت له 
عقد الإسلام بيقين م بمخرج منه إلا ييقين . قال : وقد ستل عل وله عب 


رر ای المھرر ب ہل رازا ؟ غدل ۾ س لتر ئز لوا ح 


قت : وهذا إن ثبت عن على حل على أنه م يكن اطلم على 


۲۸ 
معتقدهم الذى أوجب تكفيرهم عند من کفرهم » و نی احتجاجه بقوله: 
” يتارى ف الفوق “ نظر » فإن فىبعض طرق الحديث المذكور كا نقدمت 
الإشارة إلیه» وکا سبأتی :”م علق منه بشى*. “ و فى بعضها : ” سبقالفرث 
والدم “ وطریق ابع بینهما آنه ردد : هل ف‌الفوق شى* أولا ؟ ثم تحقق 
أنه م يعلق بالهم ولابشی" مته من الری شئ » و بمكن أن حمل 
الاختلاف فیه على اختلاف أشخاص منهم» ویکون ف قوله: ” يتارى “ إشارة 
إلى أن بعضهم ببقى معه من الإسلام شى . قال القرطبى فى ” المغهم “ : 
رالقول بتكفبرهم أظهر فیا حديث » قال فعلى القول بتکفیرهم بقاتاون و 
يقتلون» وتس أموامم» وهو قول طائفة من أهلالحديث فى أموال انحوارج » 
وعلل القول بعدم تكفيرهم يسلك بهم مسلك أهل البغى إذا شقوا المصا 
ونصبوا الحرب » فأما من استسرمنهم ببدعة > فإذا ظهرعليه هل بتتل 
بعد الاستتابة أولابقتل بل يجتهد فى رد بدعته ؟ احتلف فيه بحسب 
الاختلاف فى تكفير هم »قال : وباب التكفير باب خطرء ولا نعدل بالسلامة شيا . 
قال : و نى الحديث علم من أعلام النبوة حيث أخبر با وقع قبل 
أن بقع » وذلك أن الحوارج لا حكوا بكفر من خالفهم استباحوا دمائهم و 
رکوا آهل الذمة فقالوا : تى مم بعهدهم » وركوا قنال المشركين » 
واشتغلوا بقنال السلمين » وهذا كله من آثار غباوة الحهال الذين م تنشرح 
صدورهم بنورالمم » وام تمسكوا بل وثيق من العم » وكنى أن رأسهم(ا) 
رد على رسول اله اطا أمره » نسبه إلى الجور . نمأل الله السلامة = . 
تال ان رة : وق ادىت أن قال ارارم أول مم قال المشر كن ۽ 


ونه نه انق قتأفم مضل زاس مال السام ٤‏ وت تال امل الترل 


(۱) هوابن ذى المحربصرة . 


۹ 
طلب الرحء و حفظ رأس الال أولى» وفيه الزجر عن الأخذ بظواهر جحيع 
الآ بات القابلة اللتاريل الى بفضى القول بظاهر ها إلى عخالفة إحاع السلف . 

وفيه التخذير من الغلو ف الديانة والتنطع فى العبادة با لحمل على النفس فما 
م بأذن فيه الشرع » وقد وصف الشارع الشريعة بأنها سهلة سمحة » وإنا 
ندب إلى الشدة على الكفار وإلى الرأفة بامؤمنين + فعكس ذلك اتلحوارج كا 
تقدم ببانه . 

وفيه جواز قتال من خر ج عن طاعة الإمام العادل»ومن نصب الحر ب 
فقانل على اعتقاد فاسد » ومن خرج يقطع الطريق » ويحيف السبيل؛ ويسعى 
فى الأرض بالفساد . وأما من خرج عن طاعة إمام جائرأراد الغلبة على ماله 
أونفسه أو أهله فهو معذور › لاحل قتاله » وله أن يدفع ل زفسه وماله 
وأهله بقدر طاقته » وسیأتی بيان ذلك نی کتاب الفنن . 


وقد أخرج الطبرى بسند يح عن عبدالله بن الحارث عن رجل 
من بنى نضرعن على »وذكر الحوارج فقال: إن خالفوا إماماً عادلا فقاتلوهم» 
وإن خالفوا إماماً جائ فلا تقاتلوهم » فإن هم مقالا . 

قك : وعلى ذلك حمل ما وقع مسين بن على رلت ٠‏ ثم لأهل الدينة 
فىالحرةء ثم العبدالله بن الزبيرء ثم للقراء الذين خرجوا على الحجاج فى قصة 
عبد الرحن بن مخمد بن الأشعث . راه أعلل . 

وفيه : أن من المسلمين من بخرج من الدين من غير أن يقصد انحر وج 
نه > مم ڈ. أن غار دتا عا دم الاماام . ولف الم ارح شر افر ق 


المبتدعة من المد ألحمدية ومن البهود والنصارئ » 


قم : والأخير من على القول بتكفيرهم مطلتاً » وفيه منقية عظيمة 


۶ 
لعمر رلته لشدته فى الدين» وفه أنه لایکتی ف‌التعديل بظاهر الال ولوبلغ 
عته 
اأشهود بتعديله الغاية فى العبادة و النقشف والورع حتی بحتبر باطن حاله (۱), 


(أبضا)ء دن م تنل من غللا[ الق ولون ررد علا ومر کژر 
ولكن هل يصير بمجرد ذلك مسلما ؟ الر اج : لا بل بحب الكف عن قتله 
حتی تبر » فإن شهد باار سالة والزم أحكام الإسلام ح بإسلامه؛ وإلى ذلان 
الإشارة بالاستشناء بقوله: الامحق الإسلام . قال البغوى: الكافر إذا كان وشي 
أو ثنوياًء لابقر بالوحدانية فإذا قال :لا إل لاا جم باسلامه» م جر عل 
قبول یع أحکام الإسلام ویبرا من کل درن خالن دن الإسلام.» وأا من 
کان مقر بالوحدانیة منكرآ البوة قان لا جنک بإساانه سی یغول: محمد رسول 
ال > فإف كان يعتقد أن الرسالة الحمدية إل العرب خاصة فلابد أن قول 
إل جحميع الحلق > فان کان کفر بجحود واجب أو استباحة حرم فيحتاج أن 
بجع کا اغتنة ا یی ره یرآ ذا م يلرم جرى عليه أحكام 
الرتد » وبه صرح الففال آ ھ (۲) , 
ٍ 

(اضا)؛ وقال الغزالى نى ”الوسبط  “‏ تبعاً لغیره سف الحوارج 
وجهان » أحده| : أنه كحك أهل الردة » والانى : آنه کحم أمل اغى 
ورجح الرافعى الأول ؛ ولیس الذى قاله مطرداً فى کل خارجی > فإنهم 
على قسمين :أحدهما من تقدم ذکره» والتانی: من حرج فی طلب الاك لاللدعاء 
إلى معتقده » دھع عل تسین ایا ې جرچو| غضباً للدين من أجل 
جد او ٠‏ ورك عل بال ایج ۽ فھلاء آهل حق » ومته : 
امسن ن على ا > وهل المدينة فى اليرة > والقراء الذين خر جوا عل 
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۳١ 
الحجاج » زقسم ,رجو ا لطاب اللاك فقط سواء كانت فيهم شبهة أم لا‎ 
. وم ابغاة ٭ وسیای بیان حکھم ی كتاب الفتن » وبالله التو فيق‎ 


ن 
(ابضا)ء وقال ابن دقيق الميد: قد يؤخذ من قوله: ”الغارى ليباءة“ إن 
الراد : احالف لأهل الإحاع » فيكون متمسكا لن يقول: مالف الجاع 
کافر وقد نسب ذلك إل يعض الناس» ولیس ذلك بالبين » فإن المسائل 
الإماعية رة جیا افوا بالتقل عن صاجب شرع > کریوں 
الصلاة مثاآ» وتارة لا رصحبها التوار » فالأول يکفر جاحده حالغة التواتر 
لا حالغة الإحاع > والثانی لا يكفر به . قال شیخنا فی ” شرح الترمذى “: 
الصحيح ف تكفير منكر یا مکار ما بل چرس من ای 
بالضرورة » كالصلاة الحسن ٭ ومنهم من عبز بإنکار ما علړ وجوېه 
بالتوار » ومنه القول بحدوث العام . وقد حكى عیاض رجه الله وغیره 
الجاع على تكفر من يقول بقدم العام . وقال ابن دقيق العيد وقع هنا 
من يدعى الحذق ف العقولات وميل إلى الفلسفة فظن أن احالف ف حدوٹ 
العام لا يكفر » لأنه من قبيل عخالفة الإحاع» وتمسك بتولنا أن منكر الإحاع 
لا یکفر ی اد سی یت القل بذك رار عن صاب شرع 
قال : وهو تسك ساقط ٠‏ إما عن عمى نى البصيرة » أو تعام» لان حدوث 
العام من قبيل ما اجتمع فيه الإجماع والتوانر بالتقل . 

وقد قال الحافظ رجه الله فى آحر حه و غالف الإحاع داحل نى 
مفارق الماعة “ اه . 
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افا 


ثيه من اراتم لی ما امتفید 
من کلام الحافظ رمه اللہ تعالی 
الاو ل : إن أمير الؤمنين ف الحديث الإمام البخارى رجه الله مائل 
إلى إكفار الحوارج _ أى بعض من استحتق منهم ذلك ٤‏ وقد صرح به فی 
کتابه ”لق آفعال العباد  “‏ فى فرق » وبوجوب تتلهم بعد الأعذار 
اليهم والاستتإبة » ولا يحب بل لايعكن إلجاءهم واضطرارهم إلى 
احق » )١(‏ أى لا يتصور من البشر إبجاد اليقين وإلقاءء فى قلونهم بحيث 
لا يبنى بعده إلا عناد ومكابرة »> كا إزعمه الزاعمون من لم ينظر فى الكتب 
وأقوال الأثمة » وى خياله على الحرية الدالرة فى هذا العصر »> وجرد 
خن وتقبيح عقلى » ومثل هذا هو الذى ذكره علاء المذاهب الأربعة 
فی باب المرتد حبٹ قالوا : یستتاب ویکشف شبهته »> أی یذ کر عنده 
ما يكشف الشبهة » لا أنه يستطيع أحد أن يبقنه بذاك ويلجنه إلبه ؟ فإذا ! 
برجع قتل كفراً . قال الشيخ ابن الام فى ”المسايرة “ فى إنكار القطعى 
الخير الضرورى : إلا أن يذكر له أهل العم ذلك فلج ١ه‏ . )١(‏ 
ويؤخذ ذلك ما تقله الحموى فى ”الجنع والفرق“ عن محمد رحهال 
وعن أىيوسف رجه أله فى ”البحر“ فى تعلم الجاهلة » وما فى ”اهندية“ 
عن ”اليتيمة“ فى ما يتعلتى بالصلاة . 
وهاك نص راجم البخارى : 
قال: ”باب قتل اللحوارج والملحدين بغد إقامة الحجة عليهم وقوله 
(1) وقد قال قوم لقومه : أنلزمكوها وأنم ها كارهون . 


رت) ۸ یع جدید کر . 


۳ 

تجالى: وما كان الله ليضل قوماً بعد إذ هداهم حى بین هم ما یتقون“(١)‏ 

م بوب على وجه العذر فى رك قتلهم حيث ارك فقال : ”باب 

رك تتال اللرارج للتألف ولئلا ينفر الناس عنه“(۲) . 

م بوب على التأويل وقال: ”باب ما جاء ى الأولين“ (۳) وأراد 

به وبا لا يكون كتأويل انلوارج » إذ بوب علبهم قبل ذلك » وذلك 

_ لاویل کا فی ”الفح “ ما کان سائ فی کلام المرب ۰ وکان له وچه. 
ف الم اھ . 

وقال تلميذه شيخ الإسلام زكريا الأنصارى فى ”فة البارى“: و 

لاخلاف أن التأول معذور بتأويله إن کان_تأویله سائغا اھ . لا مطلق 

التأويل فإنه لايدفع لقتل بل لایدفع الكفر أيضاً . E ١‏ 

انی : إن إنکار اقطعى كفر ٠‏ ولا يشرط أن بعل ذلك النكر 

قطعیته م پنكر فیکون بذلك کافراً عل ما بتوهمه اتلائلون ۽ پل بر1 

قطعيته فى الواق ء فإذا جحد شخص_ذلك القطعى_استتيب_» فإن تاب و 

1لا قل على الكفر ٠‏ وليس ورام الإستتابة مذهب كا قال الق“ 

٠‏ ولي وراء اله للمرء ذهب 

وذلك من كلام الشيخ تى‌الدين السبكى فى عبارة الحافظ رحه الله . 

إلالتف : الرد على من قال : لا يحرج أحد من آهل الإسلام 

أهل القبلة بعد استحقاقه حكه إلا بقصد اعروج منه عالاً > وذلك من 


(۱) س ٣ ۱۲١‏ () ص - ۱۲٤‏ ج ۔ ۲ 
9 ن ٣‏ ج ۲ 


4ر IN e‏ ورا 


£ 

کلام الطبری نی عبارته » ومن کلام القرطبى أيضاً فى آخر العبارة . 
وقال ابن تمية ف ” الصارم المسلول“ :)١(‏ والغرض هنا أنه كا إن الردة تتجرد عن 
السب فكذلك قد تتجرد عن قصد تبديل الدين وإرادة التكذيب بالرسالة ء 
کا تجرد كفر ايليس عن قصد النكذيب بالربوبية » وإن كان عدم هذا 
القصد لا ینفعه کا لا ينفع من قال الكفر » ان لا يقصد أن يكفر اه . 

قال وهذا الرجل م يظهر جرد تغير الإعتقاد حى يبود معصودا 
بعوده » إليه ولیس هذا القول من لوازم تغیر الإعنقاد حى کون حکه 
کحکه . 

قال : ومن جهة كونه قد يظن أو يقال أن الإعتقاد قد يكون 
سال معه فيصدر تمن لا يريد الإنتقال من دين إل دين » ويكون فساده 
أعظم من فساد الإنتقال » إذ الإتقال قد عل أنه كفر فزع عنه ما ازع 
عن الكفر » وهذا قد يظن أنه ليس بكفر إلا إذا صدر استحلالا” » 
يل هو معصية + وهو من أعظم أنواع الكفر ا , 

ٿلن : اراد بالروق هو اروج من حیث لا یدری ۲ وهو مؤدی 

هذا اللفظ وحقه » ومن قال ذلك لعله قول : أن أهل الملل غير الإسلام 
لایهلکون أیضاً :ی م یکونوا معاندين » وقد ندب ذلك إل بعض » وقد 
قال القاضی بر بكر الباقلانى - كا فى ” الشغاء “ -.: إن هذا القول كفر » 
ومعلزم ن دليل ذلك القائل لو کان ص کن عاماً يشمل آهل الإسلام 
وغیرهم من م کار . 


الرابع و الغاس : جو اب الحافظ عن أدلة شن یکفر 


e 

الحوارج » ثم تقسيم منه إلى من کفر منهم وإلى من لم یکفر » من عنده 
ومن كلام الغزالى أبضاً فى ” الوسيط“ یکن الحافظ اختار تكفير 
الحوارج فقد أجاب عن أدلة عدم التكغير ٠‏ والحق أن من أنكر متواترا 
کفر ٤‏ دو 5 رال اق ا على أن المارةة 
أقرب إلى الكفر من الإعان ٠)١(‏ ومن أصرح ما وجدت فيه ما عند ان 
ماج عن أ آمامة راع : ” قد کان هؤلاء مسلمین فصاروا كفارا “. قلت : 
با أبا أمامة هذا شى“ تقو له؟ قال: : بل سمعته من رسول اله اة . قال الحافظ 
محمد بن برام الیانی ف ”إیثار الق“ (۲) : استاده حسن اه . وحسنه 
الرمذى مختصراً > وبعضهم كالطحطاوى فى الإمامة فسراللحوارج ممن 
خرج عن عقيدة السنة » وكذا ابن عابدين هناك » وروی النسالی عن 
أىبرزة قال : «آتی رسو لاله پیا مال فقسمه » الحديث » تم قال” حرج 
فی آنحر الزمان قوم کان هذا منهم ‏ بقرؤون القران آ۸ لا ,زالون 
حخرجون حى رج آخرهم مع المح الدجال“ . وصر ح ف ”الصارم“(۳) 
فى المتة الرابعة عشر بكفرهم » وأجاب هناك عن كل ما برد ومن 
الحديث الاس عثر : وشواهد حديث أى برزة فى ”الكتز“ ئح 
و”المستدرك ( ٠“)‏ 

)١(‏ وراجع ” الموضح“ من قرله تعالى : (هم للكفر يومئذ أقرب متهم 
لمان ) وقوله تعالى : ( ولقد قالوا كلمة الكفر وكفر وا بعدإسلامهم ) 
وقواه تعالی : ( لو نعم قالا“ لا اتبعناک ) وقوله تعالی : (یریدون أن يفرقوا 
بین الله ورسله ) . 

۱۷۸ o ۱۷۷ — ص‎ )۳( ٤٣۱ ص‎ )۲( 


د گ ر کک ب کر کچ یچ 


۳٣ 


السادس : إن قنال اللحوارج أول من قتال المشركين » وذلك 
من کلام ابن هبيرة » وأقول كذاك إكفار التأولين واللحدين أهم من إكفار 
المعانديخ » قإن الأويل يتخذ درا كا اتخله أتباع ذلك الدجال لاف 
التعمد »> هذا وقد بوب البخاری قبل هذا على إنكار بعض الضروريات » 
وأنه ارتداد فقال : ( بابقتل من أىقبول الفرانض وما نسبوا إلى الردةم (ا) . 
وأخرج فيه حدیث قتال أی‌بکر مع من فرق الصلاة وال زكاة ۽ فجعلهم 
مرتدين » مع أنهم كانوا متأولين » فظهر_أن التأويل ف ضرويات الدين لايدفع 
الكةر »وغاية مايوسع فيه هو الإنذار والاستتابة » فإن تاب وإلا قل كفراًء 
وليس ذلك إكراهاً مذموماً بل هو إكراه على الحتق الذى وضحت حقيته > فهر 
عين العدل وعين الصواب. قال الفاضى أبوبكر ابن العرى ف ” أحكام القر آن“ 
3 قوله تعالى :: ( لا إكراه فى الدين ) الآبة (۲) . المسألة الثانية قوله تعالى : 
لا کراہ “ موم نی تنی |کراه الباطل » فأما الإکراه بالق قإنه من الدین» 
وهل يقتل الكافر إلاعلى الدين . قال یا : «أمرت أن أقاتل الناس حى 
يقولوا: لاله إلاالله » » وهو مأخوذ من قوله تعالی: ( وقانلوهم حى لاتکون 
فتنة ويكون الدين له) اه . وأعاده فى ” الممتحنة“ , وقال فى ” الصحبح“ 
عن انی و : «عجب ربك من قوم يقادون إلى ابلتة بالسلاسل اه , 
والحق أن الإ کراه على التق الذی کان وضوحه بدیهیاً لیس بإکراه » واختاره 
فى ” روح المعانى“ أيضاً . 
(۱) ص ک ٣۴‏ ج۲ 
(۲) وم أر ف هذه الآ ية كلام أحسن ما فى ” فتح البيان “ » ولعله عن 
”فتح القدرر“ للشوكالى على ما هو عادته . 


۷ 
وهذه أكثر الكوك التى تغشى الناظرين فى هذه المسألة » وقد أحاطها 
وأماطها الحافظ و حكها و فكها » فأى المستروحون إلا اسرسالهم مع ما ب رکبه 
اللحبال و لبه من حديث نفس وأمنية » والله المادى ومن يضلله فلاهادى ٠‏ 
له » یرید الکافرون لٍطفزه ویأی الله إلاأن بتمه . 
الل عن الائمة الاربة وغير هم من أثمة الدين 
کی یوسف وحمد والبخاری رجه الله علیهم أحعين 
وهو ما ذكره الطحاوى قال : حدثنا سلمان ن شعيب عن أبيه عن 
آییوسف فی نوادر ذ کر ها عنه » أدخلها نى أماليه غليهمء قال : قال أبو 
حنيفة : « أقتلوا الزنديق سرا فإن توبته لاتعرف» .” أحكام القرآن“ لأ بكر 
الرازى )١(‏ و”عمدة القارى“ (۲) . 
قال أو مصعب عن مالك ف المسلم إذا تولى عمل السحر : قتل ولا 
يستتاب » لأن المسلم إذا ارتد باط م تعرف توبته بإظهاره الإسلام . ”أحكام 
الق ر آن“ لأ بکر الرازى (۴) . وغوه فى ” المؤطاً “من القضاء فى من ارتد 
عن الإسلام ٤‏ 
وقولهم فى ترك قبول توبة النديق: يوجب أن لايستتاب الإسماعيلية 
وسار الملحدين الذين قد علم منهم اعتقاد الكفر »كسار الرنادقة » وأن يقتلوا مع 
إظهارهم التوبة . ” أحم القرآن “ )٤(‏ . 
وأبسط من ذلك فى ” الأحكام“ )٠(‏ رواية و دراية”. 
(۱) ص د ٣ہ‏ ج ۱ (۲) ص = ۲٣۲‏ ج ۱ 
ص د ۱ه ج ۱ )٤(‏ ص س ٥٤‏ 
() من ص د ۲۸١‏ ج ال ص د ۲۸۸ ج ۲ 


۳۸ 

وقد روی هشام بن عبید الله الرازی عن محمد بن الحسن : أن من صلى خلف 
المعتزلى عید اده . وزروئ هشام أيضاً عن بجی بن أکثم عن أ يوسف : 
آنه سل عن المعتزلة فقال : هم الزنادقة » وقد أشار الشافعى فى كتاب القياس 
إلى رجوعه عن قبرل شهادة المعتزلة وأهل الأهواء . وبه قال مالك وفقهاء 
المدينة » فكيف يصح من أنة الإسلام إكرام القدرية بالتزول مم بكفرهم . 
” الفرق بين الفرق “ .)١(‏ 
وكذلك فی ”کناب العلو“ للذهى وف ا لاشافعی رحه الله ما تجوز به 
شهادة أهل الأهراء )١(‏ : ولا أرد شهادة أحد ب من التأويل کان له وج 
محتمله اه . ون ”الواقيت“ قال الخزوعى رجه الله: أراد امام الشافعى رجه الل 
بأهل الأهواء أصاب التأويل الحتمل اه . 

وروی هشام بن عبيد الله الرازىعن محمد بن الحسن أنه قال : من صلى 
لف من يقول بخ القرآن أنه يعيد الصلاة . ” الفرق بين الفرق “ (م. 
قاق ۽ فهذا قول محمد رجه الله فى الإعادة » وقد روئ خمد رجه 
الله عدم جواز الصلاة خلف أهل الأهراء عن أىحنيغة رجه الله وأىيسف 
رجه الله ء کا ف إمامة ” فتح القدير“ . 

وتر منهم التأخرون من الصحابة » كعبد الله بن عمر » وجابر 
ابن عبد الله » وأ هريرة » و ابن عباس » وأنس بن مالاك » و 
عبد الله بن آی وی »> وعقبة بن عامر الجهى » وأقرانهم 4 بی 
أوصوا أخلافيم بأن لا يسلموا على القدربة » ولايصلوا على جنائزهم » 


ولايعودوا مرضاهم . ”الفرق بين الفرق “(4) و ” عقيدة السفاريى“ (ه . 


(۱) ص ۲٣۹۱‏ (۲) ص = ٣٣‏ ج ٦‏ (۳) ص س ٣٣۹۱‏ 
ن کا لق ص س چ س 


۳۹ 

وبسط الأحاديث المرفوعة فيه عن جاعة من الصحابة رضى الله عنهم » وى 
السير الكيير “ من الفظ محمد حه اله () : ومن أنكر شيامن 
شرائع الإسلام فقد أبطل قول: لاإله إلا الله اه 

قال 7 ممعت سفناڻ الوری بقول : قال ل حماد ایی 
سلبان : آبلغ أبا فلان الشرك قان برئ من ادينه » وكان يول +الفرآن 
لوق . وقال اللررى : من قال : القرآن مخلوق فهو كافر . وقال على 
ابن عبد الله (ابن المدينى ) : القرآن کلام الله » من قال أنه لوق فهو 
کافر “ لا يصلى خلفە(۲) . 

قال أبو عبدالله البخارى : نظرت فى كلام اليهود و النصارى 
والمجوس فما رأيت أضل ف کفرهم منهم ۰ ونی لأستجهل من لا 
يكفرهم إلا من لايعرف كفرهم + وقال زهير السختيا : سمغت 
سلام بن أ مطيع يقول : الجهمية كفار . 

قال أبو عبد الله: ما أبالى صلیت خلف ابلتهمی والرافضى أم صليت 
خلف الیهود والنصاری » ولایسلم علیهم » ولا یعادون ولایناکحون » ولا 
يشهدون »ولا تزكل ذبانحهم . ” خحلق أفعال العباد “ للبخارى ماقم . 

ونقل العبارة الأؤلى فى كتاب ” الأسماء والصفات “ والثانية 
كذلك ٠‏ وتقل المبارة الانية فى ”فاؤى المافظ ابن تيبية “ فجملها انقل 
البخاری عن آي عبيد هو الإمام القاسم بن سلام . 

وقال ابن انی حاتم الحافظ ثنا أحمد بڻ محمد بن مسلم نا على 
ابن الحسن الكراعى قال : قال أبو يوسف : ناظرت أبا حنبفة ستة أشهر 

(۱) ص س ٣٣١‏ ج س ۱٤‏ 
(۲) وعن عبد الله بن المباراف من” فتاوی الحافظ ابن تيمت“ 


و 
فاتفق رأينا على أن من قال : القرآن مخلوق فهو كافر . قال مد بن 
القاسم بن عطة : معت أبا سلمان اب حوزجانی يقول : معت عمد 
ابن الحسن بقول : واله لاأصلى خلف من يقول : القرآن مخلوق ؛ ولا 
أستفنى إلا أمر ت بالإعادة . ”كتاب العلو“ . 

| وارادوا جحلق الفرآن كونه منفصلا عن الله لا تابا به ولا صفة له » 
فلا يناف حدوث الكلام اللفظى » أعبى جزثياته + صرح بهذه العنابة الحافظ 
ابن تيمية ى و 


و 
فلت ۽ ون ”الاي“ رح : ل آي فة جد اق قال بهم . 
أخرج عى يا كافر . وف ”الرسالة التسعينية “ لمافظ ابن ثيمية باستاد 
عن محمد قال : قال أبوحنيفة ره الله : لعن الله مرو بن عبيد. 
ع حل ا * لأسايرة* قوله بهم على التأويل > وهذا غين ظاهر » 
کا زود اقا الوعيد الشديد ف إكفارالمسلم . فحاشا جناب الإمام رجه الل 
عن ذلك لولم یکن عنده کافراً . 

قال معت سلمان بقول معت الحارٹ بن ادریس بقول: معت عہد 
ابن الحسن الفقيه يقول: من قال : القرآن مخلوق فلاتصل خلفه . قرت فى 
کتاب أ عبدالله محمد بن يوست ابن ارادم الدقاق رؤايته عن القاسم بن 
أىصاح الممذانى عن عمد بن أ يوب الرازى قال : معت عمد بن 
سابق بقول : «سألت آبا پوسف فتلت : أكان أبوحنيفة يقول : القرآن 
غلوق ؟ فقال : معاذ الله » ولا أنا أقوله . فقلت : أکان ری رأى 
جهم ؟ فقال : معاذ الله » ولا أنا أقوله » . رواته ثقات . 
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٠‏ / 
وانبانی أبو عبد الله الحافظ إجازة قال أنا أبوسعيد أحد بن يعقوب الت / 

قال ثنا عبد الله بن احمد بن عبد الرہن الدشتکی قال سمحت أ بقول سمعت أبا 
يوسف القاضى قول : كلمت أبا حنيغة سنةجرداء فى أن القرآن خلوق آملا؟ 
فاتفق رأيه ورأىعلى أن من قال : القرآن لوق فهو كافر . تال 
اہو عبد الله : رواة هذا كلهم ثقات . ”كتاب الأسماء والصفات “ 
للبیھی (۱) . 

قحكى ابن النذر عن الشافعى رحمه الله : لايستتاب القدرى › 
وأكثر أقوال السلف تكفيرهم » وممن قال به : الليث » وان عيينة ء 
وابن فيعة > روى عنهم ذلك فيمن قال بخلق القرآن . وقال ابن البارك : 
والأودى › ووکیع > حفص بن غياث » وأبو احاق الفزارى › 
هشيم ٠‏ وعلى بن عاصم ف آخرين › وهو من قول أكثر المحدثين 
زالفقهاء زالتكلمين فبهم وف اللحوارج والقدرية » وأهل الأ هواء المضلة › 
وأصحاب البدع المتأؤلين > وهو قول أحمد بن حتبل . ”شفاء“ . 

وأطال الأستاذ أبو منصور البغدادى صاحب ” الفرق بين الفرق “ 
فى تكفيرالغلاة من أهل الأهواء نى كتابه ” الأساء زالصغات“ کا ”شرح 
الإحياء“ ( . 
ومعلوم أن البدعة واموى إنا تكون بشبهة › ففيه أن التأويل م يدفم 
کيا . 


وقد قال فى ” ايثارالحى“ )٣(‏ : فإن السنة ما اشتهر عن السلف»› 


(۱) ص س ۱۸۸ (۲) ص د ٣٣۳‏ ج ۲ 
ن س ٣۴١‏ 


4۲ 


وصح بطریق النصوصية ٠‏ زلولا هذا لكانت البدع كلها من السنن » 
لأنه ما من بدعة إلا زلأهلها شبه من العمومات والحتملات والاستخراجات اه. 


رقال فيه (ا) : وما التفدير فما كان من المعلومات بالضرورة من 
أ رکان للإسلام وأساء الله تعالى منعنا من تفسيره »› لأنه جلى صعيح 
امعى ٠‏ وإنما يقسره من بريد تحريفه كالباطتية اللاحدة ا« . 


وقال أيضاً )١(‏ : ولذلاك تجد هذا الجنس متمسك اكثر أهل 
الضلالات ٠‏ ولاتجد صاحب باطل إلا وتجد فى العمومات ما پساعده حى 
منکری الضروريات › كغلاۃ الاتحادية اه . وقد قال ذاك الحقق عمد 
ابن ابراهم الوزير الان فى كتابه ” إيثار الحق “ رمم . ومذهب اللف 
الصاڂ فى ذلك _ آى نى عدم تكفير من لم يكن غالبا من أهل الأ هواء _ 
هو المختار مع أمرين : أحدها : القطع بقبح البدعة و الإنكار هما » اؤ 
الإنكار على أهلها . ثانيها : عدم الإنكر على من کفر کثیراً منھم » فإنا 
لانقطع بعدم كفر بعضهم ممن فحشت بدعته ٠‏ بل نقف نى ذلك ونكل 
علمه والحكم فيه إلى الله سبحانه اه . 

وقال فى ” الصارم املناول “ من الحديث الحامس عشر )٤(‏ : 
وأوجب ذلك م عقائد فاسدة رتب عليها أفعال رة ٤‏ کفرهم بھا 
كثير من الأمة وتوقف فيها آخرون اه . 
ج ن 
)ع صد ۹8 ال ص ب 
(۳) ص )٤( ٤۲۹‏ ص س ۱۷۹ 


۳ 
النقل نه در المحدين وافقهاء والمتكامين 
وكبار احققين وجم غفير من المصتفين 


ا : هؤلاء القوم هم اللحوارج الذين خرجوا ف زمن على i‏ 
واه : اۋاد لاتقبل ولا ترفع الأعمالالصالة. 


توا اا : حر قون من الدين» أى ےرجون» وھذا حک بکفر هم وإباحة 
لدمائهم » وقد روی أصرح من ذلك فى التفق عله » ولفظه : فين 
لقيتموهم فاقتاوهم » فإن فى قتلهم أجراً لن قتلهم . 

واه $ : من *الرمية » هى الصيد الى تقصده افارميه , 

واه : تنظر إلى آخره » معناه: رما ریت ل یعلي به شی من الفرٹ 
والدم » فكذلك دخول هؤلاء ف الإسلام تم خروجهم منه م یتمسکوا منه 
بش . قال الإمام الشافعى رحه الله تعالى : ولو أن قوماً أظهروا رأى 
الحوارج وتجنبوا الاعات وأكفروهم م بحل بذلك قتاهم» باهنا أن علبا ال 
مع رجلا يقول : لاحك إلالله فى ناحية السجد » قال عل رل : ةة 
حق آرید بها باطل٤‏ آم علينا ثلاث : لانمنعك مساجد الله أن تذكروا فيها 
اسم الله » ولامنعم الفی“ ما دامت ایدیم مع آیدينا ٤‏ ولانبدأج بقتال . 
وقال أهل النديث من المنابلة : يجوز قتلهم . 

اقول : الظاهر عندى دراية ورواية” قول أهل الحديث . أما رواية 
فقوله لا : ” فان بن لقيتموهم فاقتلوهم “ » وأما قول على بات فمتاه 
أن الإنكار على الإمام والطعن فيه لايوجب قلا“ حتی یازع يده من الطاعةء 


tA 
فيكون باغباً أوقاطع الطريق» وإذا أنكروا ضرورياً من ضروريات الاين‎ 
يقتل لذلك لالاجنكار على الإمام . بيان ذاك أن الغقى إذا سثل عن بعض‎ 
آفعال زید حک باجواز » وإذا سثل عن بعضها الآخر حكر بالفسق» ثم إذا‎ 
مثل عن بعضها الآ خرحكم بالكفر » فههنا مم يظهر هذا الرجل عنده إلإ‎ 
الإنكارنى مسأل التاحكيم حسب ما أظهر » ولوأنه أظهر إنكارالشفاعة يوم القبامة‎ 
أو إنكار المحوض الكوثر وما بجرى مجرى ذلك من الثابت بالدين بالضرورة‎ 
لک بالکفر > وأما حدبث : ” أولئك الذين نهانى الله عتهم » في المنافقين‎ 
دون الزنادقة . بيان ذلك أن الخالف للاين التق إن م يعترف به و‎ 
م يذعن له» لاظاهراً ولاباطاً فهوکافر» وإن اعترف بلسانه وقلبه عل‌الکةر‎ 
فهو المنافق » وإن اعرف به ظاهرآً لكنه يفسر بعض ما ثبت من الدن‎ 
ضرورة حلاف ما فسره الصحابة والتابعون وأجمعت عليه الأمة فهوالزنديق؛‎ 
کا إذا اعترف أن القرآن جق » وما فيه من ذ کر الحنة والنار حق » لكن الراد‎ 
يالحنة : الإبتهاج الذى بحصل بسبب الملكات المحمو دة» والمراد بالنار: هى الندامة‎ 
. الى تحصل يسبب الملكاتالمذمومة » وليس ف امارج جنة ولانار فهو زنديق‎ 
وقوله يلاي : ” أولئك الذين نهانى الله عنهم “ فى المنافقين دون‎ 
. الزنادقة‎ 
وأا دراية فلأن, الشرع كا نصب الفتل جزاء لاإرتداد ليكون‎ 
هزجرة للمرتدين وذباً عن اللة الى ارتضاها فكذلك نصب القتل نى‎ 
هذا الحديث وأمثاله جزاء لازنديق ليكون مزجرة للزنادقة وذباً عن تأويل‎ 
. فاسد ف‌الدين لا يصح القول به‎ 
التاويل تأويلان : تأويل لابحالف قاطعاً من الكتاب والسنة و‎ ٤ 
اتفاق الأمة»وتأويل يصادم ما ثبت بالقاطع » فذلك الرندفة » فكل من أنكر‎ 


{o 

رؤية الله تعالى يوم القيامة » أوأنكرعذانالقبر » وسرال النكر والنكير» 
آوأنکر الصراط والساب سواء ٠‏ قال : لاأثق بهؤلاء الرواة » أوقال : 
ق e‏ لکن الحديڻ خاو ٤ ٤‏ ذکز تاواد“ فاسدا م سمح هن قبله 
فهو الزنديق , 

وکذلك من قال این ان یکر و عر ریا یا واو : 
ليس من أهل الجنة مع تواار الحديث فى بشارتها » أو قال : إن البى 
خاتم التبوة ولكن معنى هذا الكلام .أنه اجوز آت وس بعت جحد 
يالى » وأما معنى النبوة وهر كون الإنسان ميعوثا من الله تمال 
إلى انلق »> مفبرض الطاعة » معصوما من الذنوب ومن البقاء على انلا 
ف ھا یری فهو موچود نى الأئة بعده » فذلك الرنديق » وقد افق 
جماهيرالتأخرين من النفية والشافية على قتل من مجرىهذا.الجرىء واب 
تعالی أعلم بالصواب ”وی عل الر را شیع اال وی اة ہی 
عبدالر حیم الدهلوی ت “< 

واستفيد منه تفسير الزندةة دحکھاء وان ناویل ف الضروریاتلایدفم 
الكفرء وما ذکره نی عدم نکفیر عل اهم » بسطه فى ”الصارم المسلول“ 
من السنة الرابعة عشر والحديث اليامس عشر » وهو أصوب ما ذکره 
” منهاج السذة “« فقال ” الصارم “« . 

وبا لجملة فالكلات فى هذا الباب ثلالة أقسام : إحداهن ما هوکفر 
مثل قوله : ” إن هذه لقسمة ما أريد بها وجه الله “ آم“ 

فإذا کان آول الموارج کافراً بهذه الکلہة فکذا أتصابه وأذثابه بعد » 
چ ر ی ا م کے سے 


() ص = ۱۹۹ ج ۲ 


ك 


٦ 

وما كلة ”لن تباغ بنشادنك الله العدل “ (ا) فإنما أريد به طلب 
التسوية لاالنسبة إلى الجور عن الح والعياذ باله . كا يستفاد من ” الشقاء “ 
من فصل :فإن قلت فم م بقتل الى ا . ام من” شرح القارى“(۲) . 
واعم أن لفظ جد : '” ما باح به دم الس“ عند البخارى من 
باب قول الله تعالى: ( إن النفس بالتفس والعين بالعين ) (۴) من الدبات 
عك اکر رواة نسخة البخاری : لاحل دم امری' سل یشهد أن لاإله 
إلااله ونی رسول الله إلابإحدى ثلاث : تفس بالنفس » والب الراىء 
والارق من الدين التارك لجماعة » . قال فى ”الفتح“: قوله: ”والغارق لدينه 
التارك مجماعة“ كذا فى رواية أبى ذرعن الكشميهنى . وللباقين : ”والارق 
من الدين“ لکن عندالنسى والسرخسى والمستملى: و”الارق لديته“ اه . 
”والمارق من الدين“ جعل الحافظ مصداقه الأو لی هوالمرتد‌ونقل فه شواهد 
من الأحاديث » وهذا العنوان أى الروق من الدبن والإسلام هو الوارد 

فا لجحوارج ف‌الأحاديث المشهورة » فكان حکیم کذلاك . 


و ”فتارى المافظ ابن تيمية “( ١‏ ): فإن الأمة متفتقون على ذم اللحوارج 


)١(‏ هذه الكلءة مع عقيدة ف‌الباطن وامتلاء القلب من النعظيم والمحبة 
بحلاف ذى ا لويصرة . مله . 

(۲) ص٣۲٤‏ ج ۲ 

(۴) واعلم آنه طا رجح فى واقعة ذى الاريصرة وابن صياد جانب 
التقدير على جانب‌الك » وليس ذلك لغيره » ولان م بعض آموزالنی 
یا عل أیدی خلفائه أولى حتى تكون يدا إغهية وفعلا ساویاً . منه , 
)٤(‏ ص ۲٣۹‏ ج ٤‏ 


4۷ 
وتضليلهم » وإنما تنازعرا فتکفیر هم على قولین مشهورین فی مذهب»الاف 
وأحمد رحا الل تعالى» و مذهب الشافعى رجهالله تعال أيضاً نزاع کفرهم» 
ولذا كان فيهم وجهان فى مذهب أحد وغيره على الطريقة الأول » أحدما : 
آم بغاة» والانی : آنھم کفارکالرتدین جوز قتلهم ابتداء » وقتل أسيرهم 
وأتباع برهم » ومن قدر عليه منهم استتیب کالرتد » فإن تأب‌رلا 
قتل » کا إن مذهبه فی مانعی الزکة إذا قاتلوا الإمام عليها » هل يكفرؤن 
مع الإقرار بوجوبها على روايتين . 
وقاله فيه :)١(‏ والصواب أن هؤلاء ليسوا من البغاة التأولين» فإن 
هؤلاء ليس هم تأوي سائغ_أصلا وإعاحم من جنس ا وارج المارقين 
ومانعى_الركاة > وأهل الطائف _واللرمية ونحوهم ممن قوتلوا عل" ماحرجوا 
عنه من شرائع الإسلام »> وهذا موضع اشتبه على كتير من الئاس م 
الفقهاء » فإن المصنفين فى تتال أهل البخى جعلوا تال مانعى الزكاة وقتال 
الموارج ٠‏ وقنال على بلتم لأهل البصرة » وقتاله لعاوية وأتباعه من قتال أهل 
البغى » وذلك کله مأموریه » وفرعوا مسائل ذلك تفريم من ررى ذلك 
بین‌الناس (۲) » وقد غلطوا بلالصواب ماعليه أعةالحديث والسنة وأهل 
المدينة النبوية » كلأوزاعى رحهالله » والورى رجحهالله » ومالك ره‌الگ » 


خد بن حنبل رمهاله وغیرهم أنه يفرق پين هذا وهذل 


وقال أيضاً (۳) : وفيهم من الردة عن شرائع الإسلام بقدر ما ارتد عنه 


05 یت ۴ چ 
)( ونی نسخة: من يسوی ذلك من الناس . القادری ٭ 
اص ۸١‏ ج س 4 


۸ 
من شرائع الإسلام » وإذا ن السلف قر موا مانمی الزكاة مرتدين مع 
کونهم يصومون ویصلون » وم یکونوا يقاتلون جاعةالسلین . 
وقال أيضآً(ا) : والطريقة الثانية اه . والسؤال فى هؤ لاء التتارالذين يقدمون 
إل الام مرة بعد مرة » وقد تكلموا بالشهادتن وانتسبوا إلى الإسلام » 
ولم يبقوا على الكفر الذى كانوا عليه فأول الأمر اه . 
وقال أیضاً(۲) : کا قال مثل ذلك ف‌انلوارج الارقين فقد اختلن 
الملف والامة ف كفرهم على قولين مشهورين , 
وقال ى وصت الباطنبة من ” ملوك مصر“ (۲): م قدحوا فى السيح 
د ال ورسفالجار ٭ ,ولیه تیف اران د سیق کن دو 
مته حى صلبه » فيوافقون البهود فى القدح فى البح > لکن هم شر من 
البهود “ قإنهم يقدحون ف ‌الأنياء . 
وقال أيضاً (4) : فإن السلم الأصلى إذا ارتد عن بعض شراٹعه کان اسرء 
حال من ۾ يدخحل بعد تلك الشرائع + مثل مانمى الزكاة وأمثالمم ممن 
قاتلهم الصديق ربل . 
ذف "نور اين“ عن ”الشمهيتد“ : أل :الأعواء إا رى 
بدعتهم بحي وجب الكفر فانه بباح قتلهم جیا إذا م برجعوا» أو ل 
يتویوا > و لذا تاوا وأسلموا تقبل توبتهم جميعاً إل الإباحية » والغاليةء 
والشيعة من الروافض » والفرامطة » والزنادقة من الفلاسفة » لا تقبل 
توبتهسم جال من الأحوال» وبقتل بعد التوبة وقبلها » لأنهم لم يعتقدوا 
() ص ۲۸۳ ج ے٤‏ (۳) ص د ٣٤٣‏ ج ٤‏ 
(۴) ص د ٣٣١‏ ج )٤( ٤‏ ص د ٣۹۳‏ ج 4 


4۹ 
بالصانع تعال حى پتوبوا وٍرجعوا إله ٠‏ وقال بعضهم : إن تاب قبل 
الأخذ والإظهار تقبل توبته » وإلا فلا وهو قياس قول أل حببغة رجه 
الله تعال » وهو حسن چ وة امحتار“ (ا) . 


ون ” الفتعح“ : والمنافق الذى يبطن الكفر وبظهر الإسلام کالرنديق 
الذى لايتدين بت٤‏ رکا من عم آله نکر ف الانان عفن اشر ریات 
كحرمة المر ؛ ويظهر اعتقاد حرمته وتمامه فيه . ”در عثار“ . 

دعن ابن ر على رضي اله عتهاء لا قبل توبة من اقگررت رده 
کالزنديق » وهو قول مالك » وأجمدو اليث . وعن أ يوسف : 
لرفعل ذلك مراراً بقتل غبلة » وفسره بان بتتظر؛ فإذا أظهر كلبة الكفر 
قل قبل أن يتاب + لأنه ظهر مته الاتتقاف . "رد اهار رب , 

وظاهر کلامه ؛ تخصيص الكفر مجححد الضرورى فقط » مع أن 
شرا TITER T‏ 
يکوت با يكون استحفافا من قول أو فعل كا مرء ولذا ذکر فق 
مارو“ ان ما ينفى الاستلام » أو یوجب التکذیب فهو كفر »> 
فا بن الاستسلام كل ما قدمناه عن الحتية »> آی نما يدل على 
الاستخفاف » وما ذكر قله من قتل نى إذا الاستخفاف فيه أظهرء وما 
وجب التكذيب جحد كل ما ثبت عن الى لاق ادعاؤه ضرورة » 
وأا ما م يبلغ حد الضرورة كستحقاق بت الإبن الاس مع البنت 
اماع _المسلمين» فظاهر كلام الي الو كفار مجحده ٠‏ فإنهم م يشر طرآ 


(۱) ص ۲۹۷ ج ۳ مطبوع مصر ۱۲۷۲ھ . 
عن م ١‏ ج س۳ 


سوى القطع ق ابوت » ومجب حله على ما إذا المنكر_ثبونه قطعاًء 
لأن مناط التكفير وهو التكذيب أو الاستخفافء عند ذلك بكرن . آم 
إذا ل بعل فلاء إلا آن يذكر له آهل ل فك فاع "رد اا ر 
ميك : فى ” البحر“ : والأصل أن من اعتقد الحرام حلالا“ فإن 
کن ا کال الغير لا يكفر » وإن کان لعینه فان کان دلله 
قطعياً كفر» وإلا فلا. وقيل : التفصيل فى العام » أما الجاهل فلايفرق 
بن العرام لعيته ولغيره » وإنغا الفرق .نى حه أن ما کان قطغياً كفر 
به» و إلا فلا فيكفر إذا قال:الحمرليس بحرام» وتمامه فيه ”رد العتار“(ل) . 
ومن ” زكاة الغنم “ : أن الإعاد على القطعية وإن كان حراما لغيره » 
ونبذة منه فى مسألة الصلاة بدون طهارة» ولكن صرح فی كتاب ”السار“ 
بالاتفاق على تكفير احالف فا كان من أصول الدين وضرورياته » 
كالقول بقدم العام » ونى حشر الأجساد » وني اف بالجزيات » وإن 
الحلاف ف غيره » كننى مبادى* الصفات » وى عموم الإرادة » والقول 
اى القران الخ . وكذا قال فى ” ”شرح منية المصلى “ : إن ساب 
E‏ خلاقتها من بناه على شبهة له لا یکفرء لاف من 
ادعی أن علا إله » ون جبریل غلط » لأن ذلك ليس عن شبهة > و 
استةراغ وسع فى الاجتهاد > بل محض هوی اھ . وتمامه فه . 


قات : وكذا يكفر قاذف عائشة » ومنكر سحب أيها > لأن 


(۱) ص ٣۸٣٤‏ ج ۳ 
9 م ب ۸€ س 


١ه‏ 
فلت ليبا مرج اترات كا فر اق الاب ابق . رد اشا“ رم . 


کلت : و لار می اتکی یکی علانۓ ایی رق 
”الدر المنتى “ عن ”الوهبانية “ وشرحها : 
وصحح تكفير نكير خلافة أل عتيق وف‌الفاروق ذاك الأظهر 
بل فى ” الخلاصة “ و” الصواعق “ : أنه صرح به محمد بن الحسن 
رجه الله تعالی ف ” الأصل “ ءوكذا صعحه فى ” الظهيرية “ _ كا فى ”المندية“ _ 
فا فى ”رد الحتار“ تساهمل » وقد صححه ف٠‏ ” حرانة المفتيين “ أيغا 
کا ف ” الأنقروبة“ ‏ وكذا نقله فى ” الفتاوى العريزية “ ر 
عن ” البرهان “ » وعن ”الفتاوى البديعية“ > وعن کتب آعر ٤‏ 
وعن بعض الشافعية والحنابلة > وعبارة ” البرهان“ : ” وعلاءنا والشافمى 
جعلوها أى الإمامة من فاسق ومبتدع م یکفر آی لم بحکم بکفره بسب 
بدعة مكروهة لافاسدة كا قال مالك اه “. فيجوز الاقتداء بأهل الأهواء 
عندنا إلاالجهمية > والقدربة » والروافقض الغالية » والقائلين بخلق القرآن » 
والحطابية » والمشبهة . والحاصل أن من کان ن ال قبلتنا ولم بغل حتی 
ع بکفره تصح الصلاة خحلفه» وتكره » ولامجوز خلف منكرالشفاعة» 
والرؤية ء وعذاب‌القبر ء والكرام الكاتبين ء لأنه كافر لتواتر هذه الأمور 
لان عليه السلام . ومن قال : لایړری لعظمته وجلاله » فهو 
مبتدع» ولاخلف منکر المح على الجفين اه . ولاخلت متكر خلافة 
أ بكر بلتم اور لتم أوعشمان الت لاه كافر » وتصح خلف من يفضل 


9 ن د چ ت ٣‏ 
(۲) ص س ۹٤‏ ج ۲ 


o۲ 
علا 2 لأنه ميتدع » وروى محمد رمه الله تعالى عن أ حنيفة وأبى‎ 
. يوست رها الله تعالى أن الصلاة حلف أهل الأهواء لابجوز اه‎ 

٠‏ واختار فى أواخر ” التحفة الإثنى عشرية“ تكفير اللوارج ممن يكفر 
علا والعياذ بالله ‏ ذكره فى‌المعقدمة السادسة من باب التولى والبرى» 
لكنه ذكر فرقاً بين‌الارتداد والكفر »وهذا لم يشتهر ن ىكتب الفقه فى حق من 
ينتحل الإسلام» ( ١‏ ) وكأنه أراد بالارتداد تبديل اللة بقصده » بحلاف 
الكفر» ولايظهر ف ‌الأحکام فرق من كلامه إلا أن يكون من وجوب القتل 
وجوازه » وأکثر کلامه فی ” فتاواه “ على تکفیرانلوارج »ومن یشبههم» 
وما ڈکره فی ” فاواه“ ( ۲ ) لیس مرضي عنده »کا صرح به فیها (۳) . 
وذکر فیها ( ٤‏ ) عدم الفرق بين لزوم الكفر والزامه فى القطعيات › 
وق الكيد الحادى والتسعين من مكائدهم من ” التحفة “ والعقيدة السادسة 
ياب الإمامة تحت قوله تعالى : (يأيهاالذين آمنوا من رتد منک عن دینه الاية) 
وشيئاً فى آخر الغدمة الحامسة من باب التولى والبرى* . 

وكذلك قال ان القاسم فى من تنبا وزعم أنه يوحى إلبه»وقاله سحنون» 
وقال اين القاسم نى من تنباً: أنه كار تد»سواء كان دعا إلى ذلك أى إلى متابعة 
بو تاک سرا کان او جرا اة لعنه الله = . وقال اصبغ بن الفرج : 
هو أی من زعم أنه نی یوحی إلبه کالر تد فی أحکامه» له قد کفر بکتاب اللہ 

(۱) نعم رأيته فى ”رد امحتار“ من متاكحة المعتزلة » وفى ” أحکام 
القرآن“ عن الكرخحى . (۷) ن ۱۹ ج س ۱ 

7 ف می ت ۳ ج د ۷ وعن ت (۷۹ جس ١‏ 

)4( ص ۹٥‏ ج س ۲ 


or 
» لأنه كذبه عل فى قوله : إنه خاتم النبيين » ولا بى بده‎ 
مع الفرية على الله م بكسر الفاء أى الكذب عليه بقوله: إن الله أوحى إلى‎ 
وقال آشھب فی حق بھودی زعم آنه نبی > وزعم أنه أرسل‎  یلسرأو‎ 
من الله إلى الناس ليبلخهم من الله » أو قال : وزعم أن بعد نیک نى سبأنى‎ 
 كلذب من الله بشريعة »> فقال : إنه يستتاب كللرتد » إن كان معلا‎ 
أى مظهراً له _ لاإذا أخفاهء »> فإن تاب ورجع عا قاله » وإلا قتل إن‎ 
م يتب » وذلك أی قله لأنه مکذب انی ییا ف قوله  الذی نقله عنه‎ 
الثقات : لانى بعدى » أى لاينبأً أحد بعد ثبوقى » مفتر على الله قى‎ 
٠ فو الرس والیرة . شاجی* کرم فف و‎ 

وقال أحد بن آی سلمان صاحب سنون الذى تقدمت ترجته : من 
قال أن انى ا کان لونه أسود قتل » لكذبه على رسول الله ا ٤‏ 
ر 1 
أسود » وإنما كان أزهر اللون مورداً > كا تقدم ى حديث حليته الطويل . 
وقال بعض التأخرين : كلامه بوهم أن جرد الكذب عليه فى صفة من 
صفاته كفر يوجب القتل » وليس كذلك » بل لا بد من ضميمة ما يشحر 
بنقص نى ذلك » كا فى مسألتنا هذا » لأن الأسود اون مفضول اه . 

وقد علمت أن لا فرق > لأن إلبات صفة له لاي غير صفة 
لانكون إلا مشعرة بنقص » لأن صفاته لا بتصور أكمل منها » بل كل 
ما آثبت له غيرها كان نقصاً بالسبة هما » فالاعراض حينئذ ليس فى عله . 
”خفاجی شرح شفاء“ (۲) . 
(۱) ص د ٤۳'‏ ج د ٤‏ و ص ٥۷4‏ ج 4 
To)‏ 


4 

صفاته تعالی فى الأزل غر عدثة »> ولا حلوفة » فن قال أنها غخاوقة 
أرمحدثة » أو وقف فها » أوشك يھا » فهو کافر بالله تعالى . ” فت 
اک“ ر 

من قال بأن كلام الله لزق فهر كافر بالله العظيم . ”كناب الوصية “ 

قال قخر الإسلام ي ن ان رسن أنه قال : ناظرت 
آبا حبفة فى مسألة خلت القرآن » فاتفق رأ ورآبه على أن من قال لق 
القرآن فهو كافر » وصح هذا الول يشا عن محمد رجهم الله تعالى , 
”شرح فقه کر“ , 

أا رجل مسلم سب رسول الہ و » أو كذبهء أو عابه» أو تنقصه» 
فقد كفر بالله تعالی » وبانت مته امراته . ”کاب انراج “ (۷):. 

أجع المسلمون عل أن شام اة كافر » ومن شك فى ءابه 
وکفره کفر . ”شفاء “ » وغیره . 

الكافر بسب نى من الأنياء لا تقبل توبته مطلقاً » ومن شك فی 
عذابه وكفره كفر . ”ممع الأنهر“ و" درختار“ و ” يرازية “ و”الدررة 
و”الحيرية“ , 

قلق : ی قبول التربة فى أحكم الدنيا اختلاف » وتقبل فبا ينه 
وبين الله تعالی » وینبنی أن راجع عبارة ” امحبط “ من ” خلاصة 
الفتارى “ لأصابنا > فإ م أرها الال من عدم قبول التوبة فبا بينه 
وبين الله تعال > ولعله من غلط الاس . 

ف ”الواقف : لايكفر أهل اة إلا فما فوسه إنكر ما عل جيه 
() ص ے ۲۹ طباعة پا کستان (۷) ن ۲ 


o 
ارون > أو ام عايه کاستحلال امحرمات اه . ولا يى أن اراد‎ 
بقول علمائنا: لا يرز تكفير أهل القبلة بذنب “ ليس جرد التوجه إلى‎ 
القبلةء فإن_الغلاة من الروافض لذبن يدعون, أن جبريل عليه السلام غل‎ 
ف الوحی » فن الله تعالی آرسله إل عل ر »> وبعهضم قالوا: آنه إل‎ 
وان صلوا إل القبلة ليسوا هنين » وهذا هو المراد بمو له ا : م‎ 
2 e. ۰ Tn - ““ 

صل صلاتنا » واستقبل قبلتنا » و أكل ذيحتنا فذلك الل اھ “ 
متصراً . ” شرح فقه آکیر (ا) . 

ادعت الروافض أيضا أن علا رلته کی کال قر اتم : لعنهم 

عته . 

الله » وملائکته ۽ وسائر حلقه إل يوم الدين » وقلع وآباد خضرائهم « 
ولا جعل متهم ف الأرض یارآ غزتهې پالغرا ی لوه ومرخوا عل 
الكفر » و رکوا الاساا وفارقوا الإبعان » وجحدوا الإله » والرسل > 
والتتزيل » فعوذ بالله تمن ذهب إل هذه المقالة . ” غتية الطالين“ 
أو کذب رسولا أو نیا أر نقصه بأی منقص > کان صغر اسه 
مریداً تحقیره» أو جوز لبوة أحد بعد وجود نبینا ا » وعیسی عليه الصلاة 
والسلام نی قبل فلابرد . ”تفه شرح منهاج“ . 

فساد مذهبهم غى عن اليبان بشهادة العیان » كيف ؟ وهو بؤدى 
ال تجوز نى مع نينا ل أر بعده » و ذلك يستلزم تكذيب القرآن » 
اذ قد نص على آنه خام النبيين» وآنحر امرسلين. وف السنة: ” أنا العاقب 
لا نی بعدی“ » وأحمعت الأمة على إبقاء هذا الكلام على ظاهره » وهذا 
إحدى امسائ المشهورة الى كفرنا بها الفلاسغة ‏ لعنهم الله تعالى س 
”شرح الفرائد “ للعلامة العارف بالله عبد الغنى التابلسى . 


(1) ص ۱۹ 


٦ 

وف العقائد العضدية “ : لا نكفر أحدا من أهل القبلة » إلا يما فيه 
نى الصانع الختار » أر با فيه: شرك» وإنكار ما عل من الدين بالضرورة 
أو إنكار مجمع علبه قطما » أو استحلال حرم » وأما غير ذلك فالقائل 
به مبتتع » ولیس بکافر اھ . 

قالت الروافض : إن العام لايكون خالا من الى قط » وهذا كفر» 
لأن الله تعالى قال : ” وخحاتم النبيين“ » ومن ادعى النبوة فى زماننا فإنه 
يصير كافراً » ومن طلب منه المعجزات فإنه يصير كافاً ء لأنه ,شك فى 
النص » ويجب التقاد بأنه ما كان لأحد شركة فى النبرة المحم طا ٠‏ 
بحلاف ما قالت الروافض أن علياً كم كان شريكا محمد يام فى النبوة » 
وهذا منهم كفر . ” تمهيد أبى الشكور السالى“ . 

وقد قنل عيداللك بن مروان الحارث المتنى" وصلبه » وفعل ذلك 
غير واحد من اللحلقاء والملوك بأشياههم ولع وا وقتهم على صواب 
فعلهم »> والمخالف فى ذلك من كفرهم كافر . ”شفاء “ . وكذلك نقله 
ى ” البحرالمحيط“ من الأحزاب من الإجاع العمل . 

و كذلك يقطع بتكفير من كذب أو أنكر قاعدة من قواعد الشريعةء 
وما عرف يقيناً بالنفل المتوار من فعل رسو لاي » ووقع الإجاع القتصل 
عليه» كن أنكر وجوب الصلوات اتلحمسءأو عدد ركماتها وسجداتهاء وقول :_ 
ما أوجب الله علینا فى کتابه الصلاة على الجملة » وكونها خساً» وعلى 
هله الصفات والشروط لا أعله اذ م برد به فى العرآن نص جلى » وات 
عن الرسول با به خبر واحد . ”شفاء“ | 


ركذلك نکفر من ادعی نبوة أحد یع نینا ی أى ف زمنه- 


o۷ 
» كسيلمة الكذاب » و الأسود العشسى » أو ادعى نبوة أحل بعده‎ 
6 فإنه خاتم الأبيين بنص القرآن والحديث » فوذا تكذيب لله ورسوله‎ 
. كالعيسوية الح‎ 
» أو من ادعى النبوة لتفسه بعد نيينا بالا کالنتار بن أى عبيد الثقنى‎ 
وغيره . قال ابن حجر : ويظهر كفر كل من طلب منه معجزة » لأنه‎ 
یطلبه مته جوز لصدقه مع استحالته المعلومة من الدن بالضرورة . نعم‎ 
إن أراد. بذلك تسفیهه وبیان کذبه. » فلا کفر به انتهی - أو جوز‎ 
اکتسابها > والبلوغ بصغاء القلب إلى مرتيتها كالغلاسفة وغلاة المتصوفةء‎ 
وكذلك من .ادعى منهم أنه . يوحى إليه وإن لم يدع النبوة » فهؤلاء‎ 
اذ کورون کلھم کفار » محکوم بکفرهم › لاھم مکذبون ئی لال‎ 
لادعائهم خلاف ما قاله » لأنه لا أخحبر أنه حاتم النبيين > کا أغلمه‎ 
» الله به فا اوحاه إليه » وأخبر أيضاً أنه لابنى بعده » وأحبر عن الله‎ 
- أنه خام التيين » وأنه أرسل كافة للناس . وأحعت الأمة _ أى أمته‎ 
عل أن هذا الكلام الذكرر من الآية والحديث » وأنه أرسل لجميع‎ 
الناس على ظاهره من نى النبوة بعده وتموم الرسالة » وإن مفهومه - آى‎ 
» مدلوله - الذى فهم منه المراد منه دون تأويل ولا تخصيص لبعض أفراده‎ 
فلاشك عند من يعتد يه من الأمة فى كفر هؤلا الطرائن كلها الذاهبين‎ 
لما مخالف إجاع الین قطعاً - أی جزما من غر تردد فه ۔ إجاعا - أى‎ 
بالإجاع - وسمعا من الله ورسوله و کتابه وسننه »> فلا عبرة بمن خحالفه من‎ 
الفرق الضالة » ولا يمن نازع فى حجية الإحاع »> كا سبأتق » و كذلك‎ 
وقع الإحاع من علاء الدين عل تكفير کل من دافع نص الکتاب - أی‎ 
منع و ازع فما جاء صرجاً فى ” القرآن “ - كبعض الباطنبة الذين يدعون‎ 


oR 
ها معان أخر غير ظاهرها » أو حص حديثاً عاماً منطوته مجمعاً على نقله‎ 
عن ثقات الرواة مقطوعا به فى دلالته على صرغه » معا من العلاء والفقهاء‎ 
عل له عل ظاهره من غير تأویل ولا تخصیص ولا نسخ فإنه تلاعب‎ 
_ ٠ مد أشمادء .كير الرارج بإطال ارج ارا راراية الععتين‎ 
انه مجمع عليه > صار معلواً من الدين بالضرورة . وهذا أى للقرل بكفر‎ 
من خالف ظاهر النصوص والجمع عليه نكفر من م يكفر من دان بغر‎ 
۰ ملة الإسلام مق الملل أو وقف قهم » أئ رقف و ردد ن تکفیرهم‎ 
أو صحح مذهبهم » وإن أظهر الإسلام واعتقده واحتقد‎ ٤ أو قك ی کفر ھم‎ 
» إبطال کل مذهب سواہ › فهو أی من لم یکفر وما بعده  کافر‎ 
بإظهار ما أظهر من خلاف ذلك ے أى ما الف الإسلام » لأته طعن‎ 
وتکلیب لاآورد عه من لاق ا قتان ےآ کر‎ ٢ ف الین‎ 
يقطع ویجزم بتکفیر کل من قال قولا ضدر عنه پتوسلل به‎  ءالؤه‎ 
إلى تضليل الأمة  أئ كونها فى الضلال عن الدين والمتراط الستقم . و‎ 
يؤدى إلى تكفير جيع الصنخابة » كقول الطائفة الكيلية من الرافضة بتكف‎ 
إذ م تقدم علياً  وكفرت علا إذ م‎ ٠ جميع الأمة بعد موت النى ميا‎ 
يتقدم ولم يظلب حقه ف التقديم » فهؤلاء قد كفروا من وجوه : لأنهم‎ 
_ بجا قالوه أبطلوا الشريعة. بأسرها » وكذلك ہے ای کا کفرنا هؤلاء‎ 
نكفر بكل فعل قعله شخص مل » أجمع السلمون على أنه أى ذلك‎ 
لأنه من جنس أفعام » و‎ ٠ لا يصدر إلا من كافر حقيقة‎  لعفلا‎ 
إن کان ضاحبه ت أى من ضدز مته املا مصرحا بالإسلام مع‎ 
”شرح شفاء “ لخفاجى (ا) ملنقطاً ملخصاً . وله نى‎ ٠ فعلة ذلك الفعل‎ 


٤ ج‎ ٥٤۷ إل‎ ٥٤١ ص‎ )( 


۹ 
”شرح الملا على القارى“ سواء . 

وقال فى ”البحرالرائق“ )١(‏ وغيره : من حسن كلام أهل الموى » 
أو قال : معئوى » أو کلام له معنی صعیح › إن کان ذلاك كرا من 
الفائل كغر الحسن . 

قال ابن حجر فى ”الاعلام “ فى (فصل الكضر المتفق عليه ) ما 
تقله عن كت الحفية + "من الفظ بافظ الكفر يقر ء فكل من 
استحسته » أو رضی به بكفر > إلا إذا صرح بإرادة »وجب الكفر فلا 
يننعه الأويل“ . ”رد الحتار" (۲) عن ”بحر“ عن ”البزارية"* . ومظه 
في ” جامع الفصولين“ . 

وف ”الهندية“ : إذا كان فى المسألة وجوه توجب الكفر.» و 
وجه واحد ينع » قعل المفتى أن ميل إلى ذلك الوجه » إلا إذا صرح 
بإرادة توجب الكفر » فلا ينفعه التأويل حبنئذ . 

م إن كان نة القائل الوجه الذى نع اللكفير فهر مسل » وإن 
کان نينه الوجه الذى يوجب التكفير لا ينفعه فتوى الغتى |ه . ناقا عن 
”حيط“ وغیره . 

ومثله فى حاشية ”الأشباه“ لحموى عن * العمادية * » وف الدر“ 
عن ”الدرر“ وغيرها. 

والحاصل أن من تكلم بكلبة الكغر هازلا“ أو لاعباً كفر عند الكل 


ولا اعتبار باعتقادہ › کا صرح به ف ”المانية “ و ”ردامحتار“ (۳) 


(۱) ص د ۱۳٤١‏ ج ه٥‏ () ص ۳۹۳ ج ٣‏ 
)۳( ص س ۳۹۳ ج س ٣‏ 


س 
عن ”البحر“ : رجل كفر بلسانه طائعاً وتلبه على الإيمان يكون كافراً ولا 
يكون عند الله مما . كذا فی ”فتاوی قاضیخان“ . و”هندیه“ و” جامع 
الفصولين“ . 

ووقع فى ”الللاصة“ ههتا غلط من التاسخ فاحذره . وعزا فى 
الفادة“ السا "سيط" ايها وقال الله تعالى : ( ولقد قالواكلمة 
الكفر وكفروا بعد إسلامهم ) . 

وينكرون كونها بنزول اللك من الساء » وكثيراً تما علم بالضرورة 
جى" الأنبياء به »> كحشر الأجناد » والحنة » والنار . 


والحاصل أنهم وإن أثبتوا الرسل لكن لا على الوجه الذى يته أهل 
الإسلام الخ . فصار إثباتهم بمنزلة.العدم ال . ”رد احتار“ . 

وبكفر إذا شك فىصدق النى لا » أوسبه » أونقصه » أو حقره» 
ويكفر بنسبة الأنياء إلى الفواحش » كالعزم على الزنا » ونحوه فى بوسف 
عليه السلام » لأنه استخفاف » ولو قال : لم بعصموا حال النبوة و 
قبلها كغر » لأنه رد النصوص . ” الأشباه والفظار“ . 


وقيها ٠ن‏ فن الجمح والفرق » وف آخر ”البتيمة“ ظن هله أن ما 
فعله من الحظورات حلال له » فإن کان ما يعم من دين انى ا 
ضرورة كقر ¿ وإلا فلا أه. 

قال ی ”فتح‌الباری“ من حدیث: ”دمن أوصى بأن حرق إذا مات» 
وقال : فوالله لئن قدر الله على ليعذبنى عذاباً ما عذبه أحداً“. با لفظه . 
س ورده ابن الجرزى وقال : جحده صفة القدزة كفر اتفافاً اه . _ 
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وقال من باب اللحوف من الله عزوجل » عن العارف ابن أى رة : 

واا لی ہ قط کن ارا لے عبر فک استیم رة ر فد 
ثبت ف شرع بنى إسرائيل قتلهم أنفسهم لصحة التوبة اه | 


قات : وااراد بقرله : ”لن تدر اله على“ لن وافا وأا يي 
وأدرکنی قبل التوبة » وذلاك بأن أراد وقضاه على لاالردد فى نفس 
القدرة » فقد ذم الله تعالى شأنه» ونعى على اليهود فى قوله: (وما قدروا 
الله حق قدره س إلى قوله سبحانه وتعالل ‏ : عا ما یشرکون ) . فی بعض 
الروايات : إنها تزلت فى ذلك » ولل الإشراك على هذا هو 
قدرة الله بمكيال عقوم السقيمة » وقياسها با ف الهم وخیاهم . 
عند البخارى ى رجل كان وقع على جارية امرأته فأحذ حزة ت مرو 
الأسلمى من الرجل كفلاء - حى قدم على تمر ٠‏ وکان عر رلت قد 
جلده مائة جلدة فصدقهم وعذرهم بالجهالة ١ه‏ . فالذى ظهر أن المراد 
به اعتباره شبهة الفعل المتبرة تى ذلك الباب لا غير » وى المسألة حديث 
عند آنی داؤد والاحارى وغيرها »> فهذا هو الوجه . وكون أحد حديث 
عهد بالإبلام عذر عند فقهانا أيضا . وى ” بغية اأرتاد“ لحافظ ابن 
تيمية () : وإن الأمكنة والأزمنة SSE EF.‏ 
حفیت علبه آثار النبوة حى انکر ما جاعت په طا کا یکون حکه ي 
لمكت ولازيت اى فرت لها ار الو | 
وبربد د رجه الله س بإقامة الحجة فى تصانيفه فى مسألة التكغير : 
: غ لا غيرء كأخبار معاذ » ودعرة على ڀول لیهود خیبر » وقد بوب عليه 


سن ج او 


1۲ 
البخارئ ف انار الآحادء ومن الأنعام : (وأو حى إلى هذا القرآن لأنذرج 
به ومن بلغ. الآية . ) 

E‏ لأنياء فليس بمسل لأنه منالضروربات 
رآ ) ” أشباه والنظائر“ . بعى والجهل بالضروربات فى بات الكفرات 
لایکون علراًغلاف غیرها فإنه یکون عذرآً على الف به کا تدم وال 
عل اہ ” شرح ہوی “ (۲) س وببه ی الالة على فوائد رة أ 
منها تجهيل من زعم آن تكفير الفقهاء إا _هوللتغليظ والهديد:لا فا ينه 
لله > فقا نقل رده عن * البزازرة “ وهی من المعبرات. › نقلوا 
وها عن المولى أى اعود مفتى الديارار وة وصاحب الصانيت الكثرة» 

نها ” التفسير“. قال : وى ” البزازية“ ومحكى عن بعض من لاسلف “له 
آنه کان بقول ما ذکر فی الفتاوی أنه بكفر_بكذا وكذا » فذاك التخویف 


وجول ل فة ااكثر؛ ولا باطلء ولق أن ما صخ عن هلين 
لو على جت ؛ وآما ما ثیت عن غیرهم فلایغتی به فی ا نیرآ 
وكدلك فی ”الح“ > ونقل عبارة ”الزازی“ ف E TEE‏ 
وق ”منحة اللالق“ بتمامها . وى ”اليوات“ أيضاً عن انلنطالى رجه ال : 
فان اتفتق فی زمان وجود مجتهد تکاملت فيه شروط الانجاهاد كلأ 
الأربعة ء وبان له دليل قاطع أن الاطاً فى التأويل »وجب الكفر كفرناهم 
قول اء 
وأول الأنباء آدم عليه السلام » وآخرهم عمد ل أا نبوة آدم 
(۱) وف تار ابن عساكر“ من رة م الدارى السؤال فى القبر 
عن حاتم الأنبياء. 
() س س ۲۹۷ 


وس 
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فبالكتاب الدال على أنه قد أمر ونهى » مع القطع بأنه ل یکن ى زمده 
نی آخر »› فھو بالوحی لاغير » وكذا بالسنة والإحاع » فإنكر بوته 
على ها نقل عن البعض يكون كفراً ” شرح عقائد فسني“ 

وكذا ى ”ااواهب “من التوع الأول من القصد السادس » وكذلك 
الجر ۴ , 

وعند !مام من إتيان حارثة بن شراحیل فى طلب ابه زيد م رضفى 
الله عنها : نالک آن تشهدوا أن لاإله إلاالتهءوآنى خاتم أنبياءه ورسلهه 
وارله f‏ . الخد 

ٌ يقح المعانى “ تحت قوله تعالى: ر وأحذنا من النيين ميثاقهم ) 
وف رواية اجر ق سے ای عن قتادة ‏ أنه أحذ الله تعالى مياقهم 
بتصديق , يعضهم بعضاً > والإعلان بأن محمد يا رسول الله »> وإعلان 


یا أن لا نى 


رسول اللہ 


نم اعلٍ أنه يؤخذ من مسألة العیسوی أن من کان کفره بإنکار أمر ضرورى 
کحرمة انلحمرمثلا أنه لابد من تبرۋه مما کان بعتقده » لأنه کان يقر 
بالشهادتين معه » فلا بد من تبرؤه منه » كا صرح به الشافية و هو 


بعده اھ . 


ظاهر . ”رد المحتار“ من الإرتداد . 


قلت : ونی ” جامع الفصرلين“ : ثم لو أتى بكلمة الشهادة على 
وجه العادة ل پنفعه مام رجح عا قالءإذ لابرتقع بها کفرة ا د 

وآما من قال : إن اله عزوجل هو فلان لإنسان بعيته » أو نال 
بحل فى جسم من أجسام خلقه » أو أن بعد جمد جلا نيبا غير عبسى 
ان مرم » لته لايحتلف إلنان فى تكفيره لصحة قيام الحجة بكل هذا 


14 
على کل أحد e‏ 
هذا مع سماعهم قولالة تعالى : (ولكن رسول الله وخام النبيبن . 
وقول رسول الله علا : الان بعدی ۲ . فکیف پستجز مسل آن يبت 
بعده عليه السلام نيا فى الأرض ؟ حاشا ما استتاه رسول الله ل فى 
الآ ثار المسئدة الابتة فى زول عيسى بن مرم عليه السلام فى آنحرالزمان ‏ (۲) . 
وصح الإجاع عل أن كل من جحد شيثاً صح عندنا بالاجحاع أن وسر 
آله پیک آنی به فقد كفر > وصح بالنص آن کل من استهزا باله تعالل 
أو بلك من اللاثكة + أو بنى من الأنياء عليهم السلام ء أوبابة من القرآن » 
أو بفريضة من فرائض الدین » فھی کلها آبات اله تعالی بعد بلرغ الحجة 
اليه » فهو كافر . ومن قال نى بعد الى عليه الصلاة والسلام » أوجحد 
شیا صح عنده بان انى ي قاله فهوكافر (۴) . كتاب ”الفصل “ 
لابن حزم ).۰ 
أحع عوام أمل العم على أن من سب الى إلا بقتل ال . وحكى 
الطبرى مثله ‏ أى ملل القول بأنه ردة ‏ عن أي حيغة وأصعابه فیمن 
تتفصه َي أوبرئ منه أو كذبه الخ . قال محمد بن نون : أجمع اللاء 
على أن شاتم النى بلا المستتقص له کافر ومن شك فی کغره وعذابه 
(۱) ص س ۲٤۹‏ ج ٣‏ 
)1( کتاب الفصل ص ۱۸ ج ٤‏ 
(۳) وفیه حدیث عند أی‌داژد من باب الرسل من الجهاد» وهو عند الاج 
أیضاً و” الکتز“ ص ١۷ا‏ ج ۷ . 


۲٣٣و‎ ۲٣۵ ص‎ )٤( 


1 
کفر اخ > ”شرح شفاء قاضى عياض“ .ملا على القاری رحهالله را) , 
من سب الله تعالی وملائکته أو أنیائہ قل . ”شرح شفاء“ (۲) , 
وح من سب سائر أنياءالله تعالی وملایکہ واستخف بهم 6 أو 
کاییم تا واه » آواکرمم وجحدمم سم ینا چا لع . ”شرم 
شفاء (م) , 
وق ”المحيط“ : من أنكر الأخبار الوارة ف الشريعة كفر ٠‏ مثل 
حرمة ليس الحرہر على الرجال . م اعم أنه آراد بالمتوارههنا النوانر المعنوى 
لااللفظی ا . ”شرح فقه اکر “() ونحوه ف ”الهندية“ عن‌الظهير ية . وتوار ده 
الأصوليون فى بابالسنة *ونقلوا عن الإمام أنه تال: أخاف الكفر على من 
بزدوی“ (ه) و*الکشف“ رم . 
مأخوذ من ” الفتيے * حيث فال : وأما العتزلة فقتضى الوجه حل 
مناکحتهم » لأن احق عدم تكفير أهل القبلة وإن وقع الزاما فى المباحثء 
بحلاف من خالف القواطع المعلومة بالضرورة من الدين » مثل القائل بقدم 
العال ونی العم بالزئيات عل ما صرح به الحتقون . وأقول: وكذا 
اقول بالإجاب بالذات وتى الإ تيار . رد”احتار“(۷) من الحرمات . 
(١‏ ۶ن ۴ ج ۲ 
() ص س ۹٤ہ‏ (۳) ص س ٥٤ہ‏ 
(9) س س ٣م‏ (9) = ٣۴۹۷‏ ج ۲ 
8 ہی = ٣۷۴‏ ج ۴ وض د ٣‏ چ بے ٤‏ 
(۷) ص س ۳۹۸ ج ٣‏ 


E3 
وهذا الحديث وإن كان خير واحد إلا أن خير الواحد يعمل به ى‎ 
الح بالتکفیر > وإن کان جحده لاكغربه + إذ لايكفر جاحد الظى بل‎ 
. عن الشيخ تنى الدين السبكى‎ )١( القطعى , ” الصواعق” لابن حجر المكى‎ 


بريد به نحو حدیث أى سعيد عند ابن حبان کا ئى ” الترغيب 
والرهيب“ للمنذرى ر۲) : قال قال رسول الله ااج : ای وجل 
رجلا إلا ہاء أحدھا با » إن کان کافراً وال قر ا . وى رواية : 
”فقد وجب الكفر عا بى أحدها“ وعلیه بی الشوکنی رجه الله تكفير الروافض 
ھا ی رباض المرتاض“ (۳) ) 
ووجهالشيخ تى الدين ابن دقيق العيد فى ”شرح العمدة“ من اللعان قول 
من قال عضمون هذا الحديث » وجله على ظاهره » وهو قول جحماعة مرا 
العلاء الأعلام کا ذکره ابن حجر المکى ف ” الإعلام بقواطع الإسلام“ 
وکذا فى ” جامم الفصواين“ . وقال فى ”محتصر مشكل الآ ثار“: معى الكافر 
ههنا أن الذى هو عليه الكفر » قاذا کان الذی هو عليه إعانا کان نجعله 
کافراً جعل الإبمان کغراًء فکان بذلك کافراً » لأن من كثر بالإعان فقد کقر 
بجر جل ê ple‏ ه البيهى 
فی ”الأعاء والصفغات“ عن الحطاى “ وما ف ”شرح الكتز“ عن ”الزيلعى“ 
من النكاح )٤(‏ من قول : م الخ ان کان هوالول آه ٤.‏ ريك بالعقو رة 
عقو بة الانيا » واختصره فى ”فتح القدير “ () فراجع وذکره من هن 
ضس ل ھن ¬ ۷٤٣‏ ج ٤‏ 
(۳) ص ۲٣۹‏ () ص س ۱۲۹ ج س ۲ 


() ص ' ٣‏ ج ۲ 


1۷ 
”الکتز“ ف شى القضاء + والرمز من أول الكراهية . 


تبیه من ارام 
بريدون أن الحديث إذا کان خبر واحد يصلح مأحذاً و مبنى لسألة 
القكفير فى حق الى + وأما الرجل المكقر اسم مفعول > فلا بكر فى 
نفسه بإنکار_القطعی لا بإنکار الظى ٠‏ وذلك ف حقه » وأما اغى فيكنى 
فی حقه ظنه_بأن فلاا أنكر قطما “ لامجب له القطع » ونظیره آن خر 
الواحد يعمل به فی مسائل الرجم › ولایہت E‏ إلا بشهادة رة 
_ذکور ء فهكذا ههنا . والحاصل أن الوجب لكفر الرجل ف تفه هو“ 
إنکار قطمی ٠‏ راما آلوجہ والنبه للمغی ى مسال تکفیره مد بکرن ا“ 
آحادا فیتبهه على أن إنكار أمر كذا كفر ٠‏ ثم لا يكون ذلك الآمر تق 
الواقع إلاقطعباً » ومثاله أن عد رجل عال » وفهرس المحوابرات والقطعيات › 
وذهل وغقل عن بعضها فلم یدخله فی ذلك الفهرس > فجاء واحد انحر 
ونبهه على قطعيات أخر » فأدحل بقول ذلك الواحد تلك فى الفهرس ؛ 
فقد تنبه بقول واحد للقطمی > فهكذا الأمر ههنا م يكفر الرجل ف نفسه 
إلا بإنكار القطعى ؛ لكن الى قد يأحز مسألة التكفير من نير اوأحد 
فافهمه . وما یوهم» کلام شارح ” الفقه الأ كبر“ أن بين الفقهاء والمتكلمين 
اخلافا فى مسألة التكفير ء فالفقهاء قد يكفرون بإنكار الأمر الظى علاف 
امتكلمين )١(‏ فليس خلا نى السألة * وإعا هو اختلاف فن وموضوع ٠‏ 
(۱) وهذا كإئبات الفرض أو الحرام بالقياس » نظراً إلى حقيغة الشى › 
لانظراً إلى طريقة ثبوته » أو كالإحاع المنقول آحاداً . منه . 
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فوضوع الفقهاء فعل المكلف ٠‏ وكثير من مسائلهم ظى _» و٠وضوع‏ 
امتكلمين القطع » فن ههنا انقسم نظر الغربقين »> وإلا فيجوز بناء التكفير 
على الظن بلا حطر ء لأن الظن فى طريتى العلم بالك لا نى الآمر الموجب 
لكفر المكفر . وأبضا التكفير بمضمون خبر الواحد لا بإنكار لبوته : وقد 
تلف الأحكام فى حو ابوت والدلال ٠‏ فالشافعية مثا راعوا فى أحذ 
الفرض ورك الواجب من التقسيم حال المضمون فبشبتون الغرض لبر الواحد 
والحتفية راعوا هناك حال ابوت . هكذا بابغى أن يهم هذا اقام . هذا 

والله ولى التوفيق . 


اپیه آخر 

® بعض الأفعال على آنها كفر › مم أنه ٤‏ 
3 بف گنی ان بخ وکاسجرد اسن » وکتل نی > راطا 
به + وبالمصحف ٠‏ والكعبة ء واخحتلغرا بها بعد الاتفاق على 
التكفير > فقبل : إن الشارع لم يعتبر ذلاك التضديق حكاً » وإن كان 
موجودآً حقيقة . حكاه الحافظ ابن تيمية نى ”كتاب الإيعان“ )١(‏ من لفظ 

الأشعرى ء وقيل : إن ٠ا‏ كان دليل الاستخغاف يكفر به وإن م يقص_ 
الاستخفاف » ذكره فى ”رد المحتار“ » وقيل زيد علن اللصديق المجرد 


آشباء نی الإعان المتبر شرعاً » وقيل التصديق المعتبر لا تجامع هذه الأنعال. 
ذ كر ه العلامة ن > والحافظ ابن تيمية رحه‌انك . وباخملة 
يكفر ببعض الأفعال أيضل اغاق وإن م ينسلخ من التصدية ى المخرى الى 


کی سک 


14 
وقال القاضى أبوبكر الباقلانى كا فى ”الشفاء“ و”المسايرة“ : فإن 
عصى بةول أو فعل نص الله تعالى ورسوله › أو حع المسلموت أنه لأيوجد 
إلا من كافر ٠‏ أو يقوم دليل على ذلك نقد كفر اه . وقال أبوالبقاء 
ی ”کلیاته“ : والكةر قد ممحصلل بالقول تارة وبالفعل أخری ٤‏ 
والتول الأوجب لكر إذكار «جمع عليه فيه نص » ولافرق بين أنيصدرعن 
) تادر آوعتات) أو اهز واقنعل الو جب للكفر هو الى يصدر عن 
قال القونوى : ولو تلفظ بكلمة الكفرطائعاً غير ممتقد له يكفر » 
لاله براض جباشرة ونا شض كه ء ولا يعر _باللهل + وها عند 
عام العلاءء خلافا لابعض . فال: ولو أنكر أحد خلافة الشيخين يكفر ا 
”شرح فقه اکر “ (ا) . 
وفيه أيغا : مم اعلر أنه إذا تكلم بكلمة الكفر » عالما يبناها ولا 
یعتقد معناها » لکن صدرت عنه من غير إکراه بل مم طواعية فى تأديته » 
فإنه محكم عليه بالكفر بناء على القول المختار عند بعضهم + من أن 
الإعان هو مجموع النصديق والإقرار » فبإجرائها يتبدل الإقرار بالإلكار. 
وهذا ی ”شرح الشفاء “ أيضاً (۲) . 
أتول : والأظهر الأول » إلا إذا كان من قبيل ما بعلم من الدين 
بالضرورة ٠‏ فإنه حينئذ يكفر ولا يعذر بالجهل . ”شرح فقه أك“ 
من الأواخر . 


(۱) ص ۱۹٩‏ (۲) ص ٤٤۹‏ ج د ۲ وش فى 
ص س ٤۲۸‏ ج س !۲ 


i 

وقال فى ”الصارم المسلول“ (ا) : ولمذا قال سبحانه وتعالى : 
( لاتعتذروا فقد كفرم بعد إانكم ) ولم يقل : قد کذبم ی قولکم : 
۶ا کا رقن ونلعب “ » فل پکذبهم فی هذا العذر » بل بين أنهم 
كغروا بعد إمانهم بهذا اللحوض واللعب آه . وأوضحه فى عل آخر (۲) . 
والحصاص فى ” أحکمه“ . 

وعلى هذا فلا ببعد أن يقال : إن تكفير اللي العلوم إسلامه قد 
جعله الشرع فى الحديث الار كفراً بتفسه ٠‏ وللشارع ولاية ذلك » لا 
لتضمنه اعتقاد أن الإسلام كفر »> وقال الله تعالى : ( فلا وربك لا 
يمن حى يحكموك فا شجر ينهم م لا دوا ف أشهم حرجا ما 
قضيت ويسلموا تسلماء"ً) وال ولى الأمور » و وجه الغزالى كا فى ” إيثار 
احق “ (۲) : بانه لا کان معتقد الإسلام أخيه كان قوله : إنه افر قول“ 
بأ الذى هو عليه كفر » والذى هو عليه دين الإسلام فكأنه قال : 
إن دين الإسلام كفر » و هذا القول كفر من قائله وإن م يعتقد ذلك 
اه . فجعله هزلا" بلفظ الكفر » وهذا يصدق على هذا الشى و أتباعه » 
فإئهم يكفرون كل الأمة فى هذا العصر » فیجب أن يكفروا هم لا 
لأمة > فقد حار عليهم » واه يفعل ما يشاء » ويحكم ما بريد : 

فقد کان هذا مم لا هم فأولى مم ثم أولى لمم 

قال فى ” زاد المعاد “ من أحكام التح : و هذا بخلاف أهل الأهواء 
و البدع ٠‏ فإنهم يكفرون و ببدعون لمخالفة أهواء مم و هلهم » وهم 
أولى بلك ممن كفروه و بدعوه اه , 

(۱) ص ٥۱۹‏ (۲) ص س ٤ه‏ 

0 ص س 


۷۱ 

ساك القكفير قى ” التجرير“ وشرحه ” التقرير“ مسألة العقلبات 

اخ )١(‏ . وى آخر الشرح . م قال السبكى عبارته إلى انتهى . والنصل 

الثاني فى ”الحاكم “ (۲) . والباب الثاني أدلة الأحكام الح )٠(‏ . وسألة 

إنکار حكم الإجاع القطعى اح (؛) . و إا مم القطع بالعمومات . أما 

من الصيغة أو الإحماعات على عدم التفصيل الح فى كفرحم . كذا قال 

فى ”التقرير“ » وأوضح الصيغة فى ” الفواح “. ولو انعقد عليه إحاع 

٠‏ فشى* آخر (ه) . أجيب بأن فائدته التحول إلى الأحكام .القطعية )١(‏ . ومن 

آقسام ابحهل (۷) . و المزل () . و يتعلتق بالتبليغ ما فى ” المستصفى“ (ه) . 
و ” التقرر “ )١١(‏ . 


التاویل فی ضروریات الدین لا يقبل ؛ و بكفر 
المتاول فيا 

والكافر : إسم لمن لاإعان له > فإن أظهر الإعان فهو : المتافق > 
وإن طرأ كفره بعد الإيان فهو: الرتد »وإن قال بإفين أو أكثر فهو : 
المشرك ٠‏ وإن كان متديناً ببعض الأديان والكتب المنسوخحة فهو : الكتاى› 
(۱) ص - ۳۱۸ زص ٣٣۳‏ ج ٣‏ 

ھن د ١‏ ج ل © ص ٣۷‏ د ١‏ 

٣ ج ۔‎ ٣٣١ س ۔ ۱۱۳ ج ۔ ۳ وص ۔‎ )٤( 

(): س د ٤‏ ج = ٣‏ وض - ١٣ج‏ ۳ 

9( ھن ¥8 چ (v) sS Fo‏ ص - ۳۱۷ ج - ۳ 
(M»‏ ص - ۲ ج ۲ )( ص ۔ ۱١۱‏ و۷٤۱‏ و٣٣۱‏ ج - ۱ 
(۷) ن ¬ ۳۹ و۷ چ ۳ 


Y3 
وان قال بقادم الدهر وإسناد الحرادث إليه فهر : الدهرى » وإن كان له‎ 
وإن كان مع اعتر افه بنبوة انى یل يبط‎ ٠ شيت لار 0 : المعطل‎ 
, عاد هی کر بالاتغاق فهو : الزنديق‎ 

. وعدم نكنير أحل القبلة موافق لكلام الأشعرى والفغهاء » لكن إذا 
فقا عقالد رقم الویا رین وجدنا فیا ٠ا‏ وجب الكفر 1 فلا 
نكةر أهل القبلة مالم أت با يوجب الكقر . من قبیل قوله تعالی 
( إن الله يغفر الذنوب بيعاً) مع أن اکثر د مغفور » وتار هور 
أهل السنه من انتهاء n‏ ن عدم كنار انل التبلة من المبتدعة ااأولة 
ف غير الضرورية » لكون النأو ويل شبهة كا هر المسطور کرات 
”کلیات أن البقاء“ ر . 


وخرق الإجاع سد ات صار من غتروريات ل ا و 


منكر_القطعی بالتأريل > ,قاد ,ذهب إلبه كير من امل 1 E o‏ 
والمتكلمين ٠‏ اوععار حمهور أهل النة نها عدم !كنار أهل القبلة من 
المبتدعة الأولة فى غير الضروررة لجون الأول م ٭ اق ”خزانة 1 
ارجا “ ٠‏ و شيط ار ها“ وأ الرازي" » و#اصرل 
الزترح *, ورواء الکرخی ء والحاج الشهيد عن الإمام أى حثبفة » 
وانمرجاقی عن القن بن زياد وغارم n"‏ 8 قاد“ ۽ ۳ 
الامدى عن الشافعى والأشعرى لا مطلتا . ”لهات أ البقاء “ () , 


هذا کله فی البلع غير المكفرة 6ا واا المكفرة > وف بعضها ا 


»¢ کن س ۵9۳ وەه . ( س س ٥04‏ وەەە . 


VY 
لا شك فى الاكذير به کلکرۍ الم بالمعدوم القاثلين ما بعل الأشياء ی‎ 
والقائلين محلول‎ ٤ e خلقها » أو باجزئيات ۰ وامجسین‎ 
١ر الإلبة نى عل بلتم أو غيره . ”قح الغيث“‎ 
من الشرع » معلوما‎ a فا معتمد الذي برد روایته من أنكر أمراً‎ 
» من الدين بالضرورة س أى إثباتاً ونفاً _ فأء) ٠ن لم يكن بهذه الصفة‎ 
وانضم إلى ذلك ضبطه لا هه ع ورعه وتقواه » فلا مانم من قبوله‎ 
آ٘ص ا وقال أيضاً : والذی یظهر أن الذی کر عليه بالکقر من کان‎ 
» الكفر صر قوله » وکذا »ن کان لازم قوله » وعرض عليه فالزمه‎ 
ما من لم بلتزمه وناضل عت فإنه لا يكو افر ولو کان اللازم کفراًے‎ 
وینبغی حله على غير القطمی ليوافق كلانه الأول » وسبقه ابن دقيق‎ 
الذى تفرر عندنا أنه لا نعتر الذاهب فى فى الرواية إذ لا نكفر‎ : ۰ 
. )۲( “ من أهل القبلة إلا بإنكار قطعى من ”فتح الغيث‎ 
الأول عن الخافظر ہن حجر » پا شرح ” التحررر“ الىحقق‎ 
ابن امير الحاج عن شيخه الحافظ أبضا . والحاصل فى مسألة الازوم‎ 
والالترام أن من لزم من رآیه کفر م شەر ر به » وإذا وقف عليه أنكر‎ 
وكان فى غور _الضروزیات ٭ وکان ازوم غير بين ۽ فهو‎ ٠ الأزوم‎ 
لیس بکافر إن سلم اللروم > وقال : إن اللازم ليس بكفر + وکان عند‎ 
اححقيق كفراً ؛ فهر إذن كافر وهذا الى نقله فى ”الشفاء“ عن القافى‎ 
ای بکر الباقلانی > والشيخ أى الحسن الأشعرى > فنقل عن القاضى أنه‎ 
قال : ون م رز أخذهم مال قوم ولا ألزمهم موجب مذهبهم لم رر‎ 
إکفارهم » قال : لأنهم إذا وقغوا على هذا قالوا : لا نقول ليس بعالمو‎ 


() ص س ٤۳‏ )( 4۳ 


Vt 

ن وأنم ننتى من القول بالال الدى ألزمتموه لنا » ونعتقده نحن وأتم 

أنه كفر > بل نقول أن قولنا لا يؤول إليه على ما أصلنا ال . ونقل 

عن الأشعرى فى من جهل صفة : أنه ليس بكفر . قال" لأنه لم يعتقد 

ذلك اعتقاداً يقطم بصوابه وراه ديتاً وشرعاً > وما يكفر من اعتقد أن 
مقاله حق اه . وهذا الى تحر من كلام ابن حزم . 


( جاحد اللجمع. عليه 4“ المعلوم من الدين بالضرورة ) : وهر ما 

يعرقه_ مشه اللواص او الوم مق .غر هوك فشكل ٠‏ فاي 
_ بالضروربات کوجوب CITE‏ 

طعا ) لان جحده ستلزم تکذیب انى لق فيه > وما أودمه كلام 
الآمدى وابن ٠‏ الحاجب من أن فيه خلا لي راد فا . .شرح ”جع 
االمحوامع“ )١(‏ . 

أ بل مرادها أن الحلاف الذى ذكراه إنغا هو فا ) يعم من 
الدين بالضرورة من امحمع عليه > وأا ما عل من الدين_بالضرورة ۴ا 
أجم عله فلا خلاف فى كغر جاحده . ” حاشية بنانی“ . 

( وکذا ) الجيع عليه + ( المشهون) بين الاس »> (النصوص ) 
عليه ٠‏ كحل الع + جاح كاف رف الأصح ) لا تقدم , وقيل : 
جار آت جى عله وو خي الوم من تهر و ردد 
تیل + یکن اله رة م ول لاد پلران آل ع له ء 


(۱) عن س ۴٣١‏ ج ٣‏ 


Vo 
» ولا يكفر جاحد ) الجمع عليه ر الى ) بأن لا يعرفه إلا اللحواص‎ ( 
کفساد الحج بالجاع قبل الوقوف . ( ولو ) كان انى ( منصوصا)‎ 
عليه » کاستحقاق بنت الإبن السدس مح بنت الصلب » فإنه قفى به‎ 
الى 6 کا رواه البخاری > ولا يكفر جاحد الجع عله من غير‎ 
. الدين کوجود بغداد قطعا . ”شرح جع الجوامم“ (ا)‎ 
وكذا فى عامة كتب الأصول ك * الأحكام “ للآمدى من المسألة‎ 
السادسة من الماع » ومن ”شرائط الراوى “ » و ” الختصر“ لابن‎ 
الحاجب > و التحرير“ » وشرحه ” التقرير“ » وشرح ” الل “ ا‎ 
مثله ف الإحتيارات العلمية من ”فتاوى الحافظ ابن تيمية“ . وقال فى‎ 
کتاب الان (۲).: وهذه الآية تدل على أن إحاع المؤمنين حجة من جهة‎ 
ن حالفتهم مستلزمة لخالفة الرسول » وإن كل ما أجعوا عليه فلا بد أن‎ 
يكون فيه نص عن الرسول يا > فكل مسألة يقطع فيها بالإحاع وبانتغاع‎ 
المنازع من المؤمنين قإنها ما بين الله فيه المدى ء وحخالف مثل هذا الإماع‎ 
كا يكفر تالف النص الين . وأا إذا كان يظن الإحاع ولا يقطع‎ ٠ يكفر‎ 
به » فهنا قد لا يقطع أيضاً بأنها ما تين فيه الحدى من جهة الرسول » و‎ 
> عالف ممل هذا الإحاع قد لا يكفر بل قد يكون ظن الإحاع خطاً‎ 
والصواب فى خلاف هذا القول » وهذا هو فصل الطاب فا یکفر به‎ 
من حالفة الإحاع وما لايكفر اه.‎ 
فإن قلت : هل العم بکونه ل بشراً > أو من العرب شرط ى‎ ( 
عة الإعان وهو من فروض الكفاية ) على الأبوين مثا فإذا عل أحدها‎ 


(۱) ص س ۱۳ ج ۲٣‏ ر0 عن ك ١١‏ 


۷٦ 

ولده ابيز ذلك سقط طلبه عن الآخر . ( أجاب الشيخ ولى الدين ) د 
( این ) عبد الحم ( اراق ) الحافظ ابن الحافظ : ( أنه شرط فى صر 
الإعانء فلو قال شخص : أؤمن برسالة محمد ا إل جميع انلق س 
ولکن لا أدری ۽ هو من اليشر أو من اللالكة ء أو من المن ؟ أو 
آدری هو من العرب أو العجم ؛ فلا شك فى كغفره لتكذيه القرآن) 
کقوله تعالی : (هو الى بعث ف الأميين رسولا منهم ) وقال تال > 
(ولا قول لک إنی لك ) ( وجحده ما تلقته قرون الإسلام حلفا عن سلف » 
وصار معلو] بالضرورة عند الحاص والعام > ولا آعم فی ذلك خلاقا ۽ فلو 
کان غیاً) ممجة وموحدة ؛ جاها3 قليل_الفطتة ( لا يعرف ذلك وجب 
تعليمه إياه » فان جحده) أى العلوم بالضرورة (بعد ذلك حكنا بكفره) 
لأن انکازہ کفر ع آما انکر ما لیس ضروریا فیس کفر ا کس 

تعلم على ما اقتضاه شرا فت 
” زرقانی“ (ا) 

إن الأمة فهمت من هذا اللفظ أنه أنهم عدم نی بعده بدا وعدم 
رسول بعده أبداً » وأنه لیس فيه تأویل ولا تخصيص » ومن أوله بتخصيص 
فکلامه من أنواع امذیان لا عنم الحم بتكفیره » لأنه مكذب هذا النص 
الذى أجعت الأمة على أنه غير مأول ولا خصوص . ”كتاب الاقتصاد “ 
للجمام حجة الإسلام محمد الغزالى رجه الله . 

وعلى أن البدعة الى حالف الدليل القطعى الموجي لمم أیالاعتقاد 
والعمل س لاتعتبر شبهة فى نى النكفير عن صاحبها . ونی ” الإختيار“: 
وکل کلف کی پیب مل رال ب کا ی ر ا رکز 

(۱) ص س ۱۹۸ ج ٦‏ من النوع الثالث من المقصد المادس , 


VY 
بدعة لا تالف ذلك وإغا تالف دلا“ يوجب العمل ظاهر ا فى بدعة‎ 
. )(“ وضلال ولیس بکشر . ” رسال ابن عابدین‎ 


والقول الان الذى ذكره فى ”الحيط “ هوما قدمتاه عن ” شرح 
الأتار “ و* شرح العقائد ٠“‏ وعكن الوفقى ييته وبين ما حکاه ابن المنذر 
:بان المراد الذين كغروا من خالف بېدعته دلاد* قطعياً اح . ” رسائل ابن 
عابدین “ () : 


وف النسخة الحاضرة من ” إلبناية “ . بن باب البغاة ».وف ” اليل“ 
ف تکفیر أهل البدع کلام > قبعض العلاء لایکفرون أحذاً منهم ؛ ؛وبعضهم 
یکفرون البعض »وهو أن كل بدعة تالف دللا“ ” قطیاً “ فهي قر ۽ 
ۇ کل بدعة لامحالف دلبلا قظعاً يوجب العم فهو بدعة ضلالة » وعليه 
اعتمد أهل السنة والحماعة اه. . ومانکلم ”عليه نی ف ”فتح القدير“ ولك 
غ اقروریات» رار یه ان عابدين س فقد ردد فيه الحقق من 
إمامة ” الفتح “ . نبه على ذلك فى فوا الرحوت “ فليس ما : ا 
£ بلفظ وت » کیت ؟ وقد E‏ أنه قول ا کثر أهل الشة » 
واستدرك عليه أبضا ابن عابدين من الغاة وإذا م یکن اختلاف فى 
إنکار الضروربات »کا صرح به فی اجر * وحمل التكفير بإنكارالقطعيات 
الفير الضرورية على ما إذا عل المنكر قطعيتها » آڈکن له امل الم 
فلج > کا صرح به ف *المسایرة“ )م ببق هناك ثم وق البدائم“ 
)٤(‏ من أجل كتب أصابنا -: وإمامة صاحب اوی والبدعة مك وج 


89 جن سے ا (۲) ص س ۲٣۲‏ 
)س = ۲٢۸‏ (؟) ص س ۱٣۹۷‏ 


۷۸ 

نص عليه بو يوسف ف ” الأمالى “ فقال: أكره أن يكون الإمام صاحب 
هوى وبدعة»لأن الناس لإرغبون ف الصلاة خلفه هل تجو زالصلاة خلفه؟ قال بعض 
مشانخنا :إن اإصلاة خلف المبتدع لا جوز» وذ فى المنتى“رواية عن أى حنبفة : 
أنه كان" لايرى الصلاة خلف البتدع . والصحيح أنه إن كان هوى يكفره 
لاتجوز » وإن کان لایکفره تجوزمع الكرهة اه . وهذا ” المتتى “ هوالذى 
نسب إل ى * المسايرة“ مسألة عدم إكفار أهل القبلة » ففسر بعض كلامه 
بعضه » وفصل كذلك ف الشهادة » ونص فى ” الللاصة“ أن صرح به 
لافل ° رکذ نقله عتها صاحب ” البح “ > ویراجع ما ذکره 


ف ”الفتح “ من حبلة ليل المطلقة لاا . 


ا لين لا يدنع الكفر. ”علامه عبد المكم 
سیالکون“ عل بال“ » وهو كذلك فى * لليال “ , 


و چون اين فرق مبتدعه اهل قبله اند درتکفیر آنہا جراٴت نباید نمود تا 
زسانیکہ انکر فروریات دینیه ننمایند» ورد متواترات احکام شرعیه نکنند» و قبول ا 
عام مجبیئه من الدین بالضرورة نکتند. مکتوبات امام ربانی" () , 


وجعل فى ”الفتوحات “ () الأو يل الفاسد كالكفر » فراجعها من 
الباب التاسع والانين ومائتين , “ 
والقول الموجب للكفر إنكر يع عليه + ية لضن يورق ب 
أن ايضار عن اعقاد آي عاد . ” كليات أي البقاء“ من لفط ” الكفر“. 
قال الكال : والصحيح أن لازم الذهب ليس ممذهب: وإنه لاكفر 
جرد الروم لان اللزوم غير الالترام ٠‏ وقد وتع فى ” الواقف“ ما بقتضى 
() ص = ۴۸ ج ٣‏ کت Riz ê N‏ 
%( ض — E AN‏ کے 


۷ 
تقبباده 5 لذا م يعم ذوالمذهب الازوم » وبأن اللازم كفر » فإنه قال : من 
يلزمه الكغر » ولايعلم به لیس بکافر اځ . ومفهومه ان علمه کفر لرا 
اياه . وال أعل انتهى . ” يواقيت “ للشعراق . 
وف ” الكليات “ : ولزوم الكفر المعلوم كفر » لأن اللروم إذا 
بیناً فهو فى حك الال | لاالازوم مع عدم الع به اه . 
| ب هورق حم الالزام لااللزوم فع م العلم به ام 


قاق : ولیس ف عبارة ” الواقف“ التقيبد بأن يعم أن اللازم كفر » 


پا اوم هد ان کف هو جد ااشروریات من این او 
٠‏ تأويلها , ( اتشر الح على الحلق“ للمحقتق الشهير الحافطظ محمد رن ارادم 

الوزبر المانى (ا). 

ە : 

أرضا : على أنه برد عليهم أن الامتحلال بالتأويل قد يكون أشدمن 
التعمد مع الاعراف بالتحريم » وذلك حيث يکون المستحل بالتاویل 
معلوم التحريم بالضرورة » كرك الصلاة ؛ فان من رکھا متأولا کفرناء 
بالإڃاع ۽ وان کان عامداً معترةا » ففيه الطلاف » فكان التأويل هه 
أشد رعا ر > 
ضا : وتارة لها لا بمكن تأويله إلا بتعسف شابه تأويل القرامطة » 
ورعا استلزم بعض التأوبل مخالفة الضرورة الدينية » وهم لا يعلمون ولا 
يۇمن الكغر فى هذا امقام نى معلوم الله تعالى » وأحام الآخرة وان ۾ 
تعلمه حن (۳) . 

)١(‏ ص س ۲٤١‏ ایتا الین س ہے غ 

() ایٹارالحتق ص س ۲۱ 


Kî 
ٍ > 

(رضا ١‏ و للك نقد لإجماعهم عل أن عالفة لسم الضروری کفر؛ 
وخروجعن الإسلام )0( 


ه ا 

واي : واس ك الإسلام متعم لاعرع 0 ولذلك کنر ن اکر شیا 
من اراھ ٤‏ لأنها معلوهة ضرورة » فأول وأحرى أن لاجر الشرع 
بالباظل منطوقا متکررا من غير ضيه على ذلك » لايا إذا كان ذلك الذى 
ہس ا کے اریت ف ایت کاب ہے رے ہی ی رز لے 
ما یناقضه فی کتاب الله حی ينبه على وجوه التأويل والجع ( . 

٠ 

أرفا : وأفحش ذلك وأشهر ٠‏ مذهب القر امطة الياطية فى تأوبل الأساء 
اس لھا ٠‏ زایا ھن اھ ج سین اریت لہ چیا رتش ار 
بذاك ؛ ودعوی أن إطلاقي) عليه يقتضى النشبيه » وقد غلوا ف ذلك 
وبالغوا * حتی قالوا : إنه لابقال أنه موجود ولا معدوم » پل قالوا أن 
لا بعر عنه بالحروف » وقد جعلوا تأويلها أن امراد بها كلها إمام الزمان 
عندهم » وهوعندهم المسمى الله » والمراد بلا إله إلاال “> وقد توار هذا 
عندهم » وأنا من وقف عليه فیا لا بحضى من کتبھم اتی فی يديهم و 
خزائنهم ومعافلهم الق دلت عليه عنوة وفحت بعد طول حاصرة» 
وأخذ بعضها عليهم من بعض الطرقات ۽ وقد ربوا به ووجد بعضها تی 
ے کھ ت اع ی کا کے م یم ا جا رر , 
وإنه ليس من الأويل المسى بحذف المضاف المد كور فى قوله تعال : 
( واسئل القرية الى كنا فبها والعير النى أقبلنا نها ) أى أهل القرية > و 


(۱) ایٹارالحق ص ے ۱۲۱ (۲) اپٹارالحی ص ۱۳۸ 


۸۱ 

وأهل العير وإغا عل هذا کل مسل تطول صعبته لأهل الإسلام » وساع 
باز هم ٠‏ والباطنى الناشى" بين الباطثة لايم مثل هذا » فكذلك اعدف 
الذی قد طالت مطالعته للذنار قد يعم فى تأويل بعص المنكلمين مثل هذا 
ام + ون كان انكل لبعده عن أخبار اارسول ما وأحواله وأحوال 
الداعت قذ بعد عن عل امحدٹ › کا بعد الباطنى عن عل الم ء فا لمكم ,رى 
أن التأويل ممن بالنظر إلى وضع علاء الدب فشروط الجازء وذلك گحیح ٠‏ 
ولكن مع الحدث من العم الضرورى بأن السلف ما تأولوا ذلك مثل ما مم 
اشک من العم الضرورى بأن السلف ما تأولوا الأجاء الحستى بإمام الزمان» 
وإن کان از الحذف الذى تأولت به الباطنية بحا فى اللنة عند المع » 
لکن له وضع عصوص > وهم وضمعوه فی غير موضعه - 0( 

2 

رفا : وأا التفسير ¢ A Û‏ ٥ن‏ المعلومات بالضرورة من آرکاڻ 
الإسلام وأسماء 1 تعال منعتا ٥ن‏ تسیر ه ْ لأنه جل حح المعنى 0 
وإنما يغسره من بريد تحربغه > کالباطنية الملاحدة » ومام يكن معلوما 
ودخلته الدقة والغموض > فإن دخله بعد ذلك اللحطر وخوف الإثم فى 
اللطأ » فا يتعلق بالعقائد ركنا العبارات الميتدعة وسلكنا طريق الوقف و 
الاحتياط > إذ لا عمل وخب معرفة معناه المعين» وإن م يدخل فيه اللحطر 
علا فيه بالظن العتير الجيع على وجوب العمل به أو جوازه وال 
امادی 5 

5 . 
أرضا : وثانبيم لحلع الأءسة على تكفير من خالف الدين العلوم 
() ایثار الح على الاق اوزررالمانی 
(۲) ایثار احق ص ٠٥۵‏ 


۸۲ 

بالضرورة › وال بردته ان کان قد دخل فيه قبل خروجه٬نه‏ » ولو 

کان الدين مستنياا ا کی ا کارا ٠‏ ایت أن رسزل اللہ ی 

قد جاع بالدين القيم تاماً كام » وإنه ليس لأحد أن يستدرك عليه ويکل 
له دینه من بعله . (۲) . 


أا : داعم أن أصل الكفر هو التكذيب اتسد لثي* من كنب 

اله تعالى المعلومة » أو لأحد من رسله عليه السلام » أو لثى ما جاءوا 
به » إذا كان ذلك الأمر الكذب به معلوماً بالضرورة من الدين » ولا 
خلاف أن هذا القدر كفر » ومن صدر عنه فهو كافر إذا كان مكلف 
تارا غير محتل العقل ولا مكره » وكذلك لا حلاف ف كفر من جحد 
خاك المعلوم بالضرورة فا لا یکن اویل 

وعبارات هذا الحقق فی كتاره القواصم والعواصم“ ألنقطتها › 
هده : 

مسال التكفير من أواخر الحرء الأول : ”الفصل اثالث الإشارة إلى 
حجة من كفر هؤلاء ونما برد عليها “ . ولعله تحت الوهم الحامس عش» 
وقد ذكر من كناب ”الأسماء والصفات “ للبيهى عن اللحطاى فيه شيا 
نافعاً بسر ما فی ” معالم السنن“ له , 

وعن ” الأماء والصفات “ معى حواسم عزرر عليه الام من دران 
الأنبياء » وإن کان نبا حين آل . فى مسألة القدر . 


ونی أواثل الحرم الثالث : ” الدليل الثاني وهو المعتمد أن كثرة هذه 


(۲) ايثار احق ص )٤( ١١١‏ ایثار الح ص ٤٠١‏ 


Ar ٍ‏ 
النصوص ورداد تلاوتها بین اسلف من غير ماع تأويل ها » ولا تحذير 
جاهل من اعتقاد ظاهرها › ولا تبیه على ذلك حى انقضى عصر النبوة 
والصحابة يقضى بالضرورة العادية أنها غير متأولة > وإلى هتا الوجه 
شار فی قوله تعالی : ( اتون بكتاب من قبل هذا أو أثارة من عل إن 
كتم صادقين ) ويا ها من خحجة قاطعة للميتدعة لمن تأملها فى هذا الموضع » 
د فة اكلم ف السغات ون لقت 1 أله لا وز ق الماد أن جقى الد 
الطويل على إظهار ما رجح المعتزلة » وله تأويل حسن فلا پذکر تأویله 
أليتة ۽ و واء أن ذکره واجیاً أو مباحاً“ . 
وقد ذکر الرازی بحا طريا5 فى اللغات من كتاب ” المحصول “ فى 
منم من إفادة السمع القطع بسبب ما يعرض من الألفاظ الفردة » ثم 
را کیبها من الاحمالات الى وردت بها اللغة » مثل الاشتراك > و الجاز» 
والحذف » ونحوها » ؤذكر أنه لا دليل على عدمها إلا عدم الوجدان 
بعذ الطلب ٠‏ وإنه دليل ظنى ء و ذكر كرة الاحتلاف فى الحذوف قى 
يسم اله رحن الرحم » ثم أجاب ما حصوله : أن العو عليه فى مواضع 
القطع فى الكتاب و الستة هو القرالن الى يضطر إلى قصد الكل مع تواتر 
معانی الألفاظ فى المواضع اللفظية القطعية . و كلامه هذا يدل على معنى ما 
ذکرت فی معان آيات الس > ولولا ذلك لتمكنت اللاحدة وأعداء 
القطعية ٠‏ ويؤيد هذا قول بعض العتّر اة احققين أن كل قطعى سمغی فهو 
غرورۍ + وله وجه وجیه لیس هذا موضع ذکره . 
وق أواسط هذا الجزء : 


” الوجه الٹانی : وهو المعتمد أن التكفير می قطعی علد المع لة ٤‏ 


At 

و الصحيح أن كل قطمى من الشرع فهو ضرورى “. 

وبعد أوراق كثيرة من هذا المىحث قال ؛ 

” إلوجه السادس : أن السنع قد دل على قدرة الله تعالى على هداية 
الحلى أحعين دلالة” ضرورية” » أو قطعية“ يتعذر تأويلها لرجهين : أحدص 
ما تقدم من المنع تأويل آبات الشئة وأمثا ما ما شاع مح الحاصة والعامة ى 
صر النبوة و الصحابة » وانقضى ذلك العصر الذى هر عصر المدى الحم 
عليه » و البیان مهات الدين ولم يذكر ها تأويل ألبتة » ولا حذر من 
اعتقاد ظاهره > قإن العادة تقضى بذلك وإن لم يكن واجاً لامر 
ولعل الوجه الوجيه الذى ذكره هو ماف أواخر الجرء الأول حيث قال : 
” واعلم أن القطع لايد أن يكون من جهة ثبوت التص الشرعى فى 
تفه ومن جهة وضوح معناه » فأما ثبوته فلا طريق إليه إلا التواتر 
الضروری » کا تقدم » وأما وضوح معتاه » فهل مکن أن یکون قطي › 
ولا یکون ضرورياً ف كلام كثير من الأصوليين ما ينتضى تجوز 
ذلك »> وی كلام بعضهم ما بنع ذلك وهو القوی عندى » لأن القطم 
على معنى اص من قبيل النقل عن أهل اللغة » إنهم يعنون باللفظ المعين 
معناه المعين دون غيره » وهذه طررتة النقل لا النظر » وما کان طربقه 
النقل لا النظر لم يدخله القطع الاستدلالى » وإنما يكون من قبيل التواترات 
وهی ضرورية “ 

وی أواحر الجزء الان : 

” إن تعليلل فاعلية الرب سبحانه و تعالی يوقف على نصوص المرآن 
العلومة المعنى مع القراان اللفظية على عدم تأويلها »> بل ذلك علوم من 


ققریره 


A 

ضرورة الدين وإجاع الملمين » ومن تلك القرالن المفيدة ا اتہر از 
تلاوتها من غير تنببه على قبح الظاهر © . 

وقد أورد الرازى هذا السؤال فى باب الاغات فى ” حصوله “ بهذا 
مطولا » وأجاب عنه با معناه : أن العلي بالقاصد يكون مع القرائن 
ضروراً > فإنا نعم مراد الله سبحانه بالماوات والأرض ضرورة لالكون 
لفظ الساء موضوعاً لماه لدخول الاشتراك والجار والاضار فى الأوضاع 
اللغوية . 

وى أواسط الجزء الآخحر : 

* وذلك جلى ان يعرف شروط القطع » وهو فى النقليات التواتر 
الضروری فى النقل ٠‏ والتجلى الضروریى ف لی“ , 

وأا القطع بتحريم تأويلها بل بأنها على ظاهرها » فذلك لتوار 
اشتهارها فی زمن رسول اله ییا والصحابة » والعم بتقربرهم لما على 
ظاهر«| » وآلعادة الضرورية عنم من عدم ذكر التأوبل الحق من جميعهم 
فى جميع تلك الأعصار لو كان هناك تأؤيل كا مرببانه . 

وى أواسط ابحزء الثالث من نصوص الإعان بااقدر : 

والانى دعوى العم الضرورى لن بحث عن أحوال السلف أنهم 
کانوا لايتأولون شيا من ذلك “ . 

وف أوائل الجر الأول : 

ê”‏ أن فى القطعيات ما بختلف العلاء دل هو قطعی کا فى القباس 
اجى والتأئم به والتفيق والتكفير » على أن ابن الحاجب وغيره من 
اليققبن منعوا من اوجود اافطعى الشرعى غير الضرورى » ؤحكوا بأته 


۸٦ 


لا واسطة بين الظن والضرورة ف فم امعان »> كا إنه لا واسطة ينها 
فى توار الأئناط بالإتفاق “ . 


وف موضع آندر 
2 رالظاهر من علاء الأصول أنهم لا بشبتون القطعيات إلانى الأدلة 
العلمية الفيدة لليفين“ . 
وی أواخره : 
”وقد ذكر غير واحد من الحققين أن الأدلة القطعية مى ٠‏ كانت 
عيه ) تكن إلا ضرورية “ 

ا قلت : وقد قال فى ”الإحاف“ رل عن ابن الياضى التق عن 
الماريدية : ” والدليل النقلى بيد اليقين عند توارد الأدلة عل معی واحد 
بطرق متعددة وران منضمة » واختاره صاحب ” الأبكار والمقاصد“ و 
كير من المخقدمين“ أه, آی منھم . وراجع ” التوضيح“. وريد ابن 
الحاجب بالضروری ما ينقدح فى النفس حلساً واضطراراًء لاما بشترك 
ف معرفته الحواص والعوام »> كا أريد به ذلك ی تعربف ضروریات 
الاين » ولا بريد أية] أن الدليل اللفظى لا يغيد القطم > فإنه اختلاف 
آنحر بین آنحرین.. قال : 

القول الثالث مدهب الأ كرين من الأبمة وحاهير علاء الأمة وهو 
التفصيل » والقول بأن النأويل فى القطعيات لاء متعم الكفر“ . 

ومن بحث 'التكفير : ”إن الكفر هو تكذيب انی ع إا 
بالتصرح » أو بما بستلزمه استلزاماً ضروریاً لا استدلالاً“ . 


( سی ۳ چ ٣‏ 


AY 
و العلم الضرؤرى بقتةی ف کل ماشاع مثل هذا ق أعصار هم‎ 
. وم یذکر أحد متهم له تأویا5 أنه على ظاهره‎ 
فتأمل هذه القاعدة الى ذكرتها اك غا استفاض عل عهد رسول‎ 
اله وي استفاضة متوانرة وم ييذكر له ألية تأويل وإحاع السحابة‎ 
» على وصف الله تعالى بأنه تکل » وله کلام من غير اشعار بتأویل‎ 
> فجهروا بتکفیر من قال ذلك إما لاعتقادهم أنه مكذب هذه الآبات‎ 
EE . أوإن كلامه يول إلى النكذيب‎ 
امتنع من وص القرآن بالحدوت من م پصفه بالقدم » کاحمد بن‎ . 
حنبل » والجمهور على ١ا نقله الذهى عنهم » وعن أحد فى رة مر‎ 
من النبلاء»وكذا نقل هناك عن قدماء هر السنة أنهم لم يصفوا القرآن بأنه‎ 
. كا لإيصفوه بأنه مخلوق » واختار ذلك لفسه‎ ٠ قدبم‎ 
لا تقدم من اشتراط القطع فى التكفير عند العتزلة والشيعة ؤطوائف‎ 
من الأمة » وهو كذلك فى حق من أراد القطع بالکفر » فإن قيل له‎ 
» آنه ينزل عن هذه المرتبة إلى مرتبة الظن الراجح إلى الع الواضح‎ 
. والعمل بالظن لا تلع إلا بقاطع ال¿‎ 
وم برد القران أنه کله متشابه ونما ورد بان منه ابات عکات‎ 
هن أم الكتاب وأخر منشابهات » فأن الآيات المحكات الراردات بهذا‎ 
التعطيل من الحھات حی ررد إلیھا سار آیات کتاب الله تعالی » وأحادیث‎ 
رسول اللہ لۇ > والعقول السليمة تيل خلو الكتب الماوية والأحاديث‎ 
النبوية من النطق بالصواب » الذى برد إلیه کثیر من متشابپات الکتاب.»‎ 
وال اتال ذلك آشار ى قوله تعالی : ( ائتونی بکتاب من قبل هذا‎ 
وار ةم من علم إن كتتم صادقين ) ويالم من آية قاطعة الببطلين لن‎ 
تاملھا ی کل ا‎ 


A۸ 
لو کان هو المقصود لوجد الصواب > ؤلو مرة واحدة » حى برد‎ 
. المتشابه إليه كا وعد به التتزيل‎ 
”وی أو اسط ابلعزء اثالث من قسم ما يدل على وجوب الإعان‎ 


بالقدر بعد الحديث الثاني والسبعين : 


”قلت : والضابط فى التكفير أن من رد ما يعم ضرورة من الاين 
فهو كافر > وف هذا بعض إجال > والتحقيق أن »ن عامنا ضرورة أنه 
رد ما بعلم ضرورة من الدين » وعلمنا بالضرورة أنه يعلمه ضرررة > 
فلا شك ف كفره › وأما من ظتتا أنه مجهل من الدين ما نعلمه حن 
ضرورة » فهذا موضع كثر ب اوت م رال ا کے ۽ 
وقد مر تحقبق ذلك فی آخر مسأل الصفات “ . 
اقول : 
ذلك فھو_ کافر ٭ کا أشار إلبه البخارى فى ”صجبحه“ » وإن كن 
عد اليل لم يبلغ حد اتوار ٠‏ وم بن جحود غر ارا کمرا ۲ لکن“ 
ذلك المدافع_يعامل_معاءلة الكفار » وكذلك كان العمل عله ى عه 
النبوة فى إقامة الحجة ٠‏ وإن تعلل بأنه ردد فه لبر الواحد فأمر ينظر 
فيه » وإلا فتقسيم الكفر إلى كفر عئاد وجهل يفوض ذلك إلى الآحرة » 
كا أن من نشا على الكغر حك بکفرہ + وإن کان جھا ‏ ججردا » 
فكذا ههنا فاعلمه . 
فإن من يقبل بعض متوارات الشريعة فو فى حقنا و بالإعتار 
لينا کن لم بدخل فی الوسلام > وإن لم يكن ذلك عن عناد » وصار 
كن دعاه نى واحد إلى الإعان فلم يدخل فيه ٠‏ وبى على كفره الأصلَ 


۸۹ 
ل س عتاد مله , 
( فالكفر بعدم الإعان بتواترات الشرع وحلوه عنه جهاڭ کان أو 
جحرداً وعناداً > وقد ذكر فى ”الإتحاف“ :)١(‏ إن التكذيب لأر البعثة 
وبلوغ الدعوة قح عقا > فهو داخل تحته لا تحت القبح الشرعى » وهو 
حسن جداً » وی" مفید فی *المسايرة * من الحسن والقبح العقليين من 
دف إفحام الاتياء لوم يكونا > وشى* مته ف الأضل العاشر من الركن 
الأول )1( 


وقاك ابن القع : لجاز والأويل لا يدعل لى التصرص » وما 
يدخل فى الظاحر امحتمل له »> وههنا نكتة يتبغى التفطن هما » ؤهى أن 
كون اللفظ نصا يعرف بشيين ۽ أحدعا : عدم احتاله لغیر معنام 
وضعاً » االعشرة . والثانى : ما اطرد استعاله على طريقة واحدة فى 
يع موارده فإنه نص فى معناه » لا يقبل تأويا5 رلا مجازاً » وإن قدر 
تطرق ذلك إلى بعض أفراده > وصار هذا بمتزلة احبر المتواتر لايتطرق 
إحتال الكذب إليه + وإن تطرق إلى كل واحد من أفراده رده . 
وهذه عصمة نافعة تدك على خحطأً كثير من الأويلات ف السعيات الى 
اطرد استمالما نى ظاعرها وتأويلها » والحالة هده غلط »> فإن التأويل 
إنما يكون لظاهر قد ورد شاذاً غالا ليره من السمعيات › فيحتاج إلى 


7( کن کل چ س 

0( وف شرح ”الإحاء“ عن العلامة ان الياضی اَن الحسن والقبح ف 
عشرة أشياء ذكرها عقلى منها هذه المسالة وحوها عن الماريدية 
و كتير من الأشعرية . منه . 


4 
تأويله لوافتها »> فأما إذا اظردت كلها على وتبرة راحدة صارت منرلة 
اص وأقوى » وتأوبلها تتتم » فتأمل هذا . . ”بدائع ال لفوائد“ 20 
وهذا رئ اق نو فط ”ارف ف عيسى عليه السلام أنه الإستيغاء 
لا الإماتة + فإن کل ما ورد زٍ فی حاله فی القرآن والحديڻ اطرد ی حراته . 
قال حبب ا الربیع : لان ادعاءه الفأويل ى لدل صر ا اخ لا قبل 
"شرح کٹا“ ل قن قال: فعل اللہ ay E Bb doit‏ . وقال 
أردت به العقرب س والعياذ بالله ‏ وأقره الحافظ ابن تيمية بعينه فى 
” الصارم المسلول “ رم 


كذلك لا بق 
الناس » وتمحل غير واقعی » وقد کان 
الأ رحهم الله يعتبرون إرادة اتاریل وقصده » فجاء المنسلاون فاعتيزوا 
جاده » فى ” جاه مع الفصولين “ وعن مالك رجه الله أنه سثل عن من 
آراد أن يضرب أحدا؟ فقيل له : ألا تحاف الله تعالى ؟ فقال : لا 
قال : لا يكفر < يمك أن قول : : المقوى فما أفعل له » ولو قيل 
له ذلك ق معصيته »› فتال : لا أخافه يكقر » د لا تت واف 
لاويل اه بوغره ف ”الحانية “ ف اقصة شداد بن حگم مع وجنه » 


5 ض ورات الدين 


وذ کرها ف طبتات الحنقة “ من شداد عن عمد رمه الله افا ٤‏ 
وهو أول بالاعتبار ما ذکره من اعتبار جر د الامكان » فإنه لا حجر 


(1) وآیضاً ن ص ٩‏ ج - ١‏ من .”البدائم والفواند“ فى الفرق بين 
الرواية والشهادة . منه 
() س س ۳۷۸ ج ٤‏ س = 


۹۱ 
فيه » وتالوا فى الإكراه على كلمة الكفر : إن حطر بباله التورية ولم 
يور کفر > فاعتبروا القصد وإرادة التأويل فى حقه » وإلا فالتىحل 
لا يعجز عنه أحد > فى ” اليزان “ )١(‏ بإسناد قوى: فواله إن المؤمن 
لیجادل بالقران فيغلب ٠‏ وإن المنافق اليجادل بالقرآن فيغلب » ألا ذكره 
من رة السك بن نافع . 
ولذا قال ابن حجر بعد سیای کلام الصنف 5 وما ذکره ظاهر 
موافق لقواعد مذهبنا » إذ المدار فى الحكم بالكفر على الظواهر » ولانظر 
للمقصود » والنبات » ولانظر لقرا حاله ٠‏ نعم يعذر مدعى الجهل إن 
اعتذر لقرب عهده بالإسلام أو بده عن العلاء > كا یع من کلام 
”ألرؤظة* ای : ” خفاجی “ شرح ”ناء“ ).۰ أی فا اك 
بالسب لملة مراقبة » وضبط اللسانه»وتهور فى كلامه» ولم بقصد السب . 
فإن قيل : كيف تأولت أمر الطائفة الى منعت الزكاة على الو جه 
الذى ذهبت إليه : وجعلتهم أهل بنى ؟ وهل إذا أنكرت طائفة من 
امن ى زماننا فرض الركاة » وامتنعوا من أداثها » يكون حکهم 
حك أهل البغى ؟ چ س ج چ چچ 
قلنا : لا فإن من أنكر فرض الركاة فى هذه الأزمان كان كافراً 
بإجاع المسلمين » والفرق بين هؤلاء وأولئك أنهم إا عذروا لأمباب 
وأمور لا بحدث مثلها فى هذا الزمان . 
منها : قرب العهد بزءان الشريعة الذى كان يقع فيه تبديل الأحكام 
بالنسخ . 


(@ اھ کے ۹۷۹ چک 4۸ چ ے٤‏ 


5 


۹۲ 

ومنها : أن الوم کانوا جهالا بأمور الدين ۰ وکان عهدهم 
بالإسلام قربا » فدنجلتهم الشبهة » فعذروا » فأنا البوم فقد شاع دين 
الإسلام واستغاض ف المسامين م وجوب الركة » حى عرفها الحاص 
والتام ؛ و رھ ه م والحاهل » فلا يعذر أحد ٻتأویل تاو له ف 
ES‏ الامر فا کل من آنکر شا ما خیرت الأءة عليه من 
سور الخ > إذا كان علمه متنشراً > کالصلوات الحمس وصوم 

ر رمضان : والاغتسال من النابة » ورغ ارتا واللخر > ونکاح 
الحارم ونحوها من الأحكام إلا أن يکن رجا حديڻ ‏ عهد 
بالإسلام ٠‏ ولا يعرف حدوده » فإنه إذا أنكر منها شيا جه به م بکفرء 
و کان سبیله سبلل أولئك القوم ف بقاء اسم الدين عليه » فأما ما كان 
الإحاع فه معلوماً من طريق امم الحاصة + كتحرى اتوج لرا عل 
تمتها و خحالتها ولت القاتل عدا ¥ رق 4 بو للجدة السدس » 
شبد کا م من الأحكام »> فإن من أنكر آل پک بل بعذر فيها لعدم 
استغاضة عامها فى العامة . ” نووی شرح الل “ عن اطا وهاك 
عبارة أخرى الخطان مرت عن * ليواي“ , 

ڏل : هذا ظاهر فى أن التأويل فى ف ضروريات الدين لايدفم القتل› 

بل لايدقع الكغر أيضاً إذا: استتيب ف ی ۾ ااا الإشكل الذى ذكره 
ام جحو ارک فم آل ردا وقد ردد ی تام ہر را 
فلعل الوجه فه ا منعوا ب »> وار رادوا نقمب الرؤساء فى ل ا 
م بطیعوا ا لأفبکر ر ت فکنوا أهل بغ بهذا العدر » وهذا هوالذى جعل 


س س ۹ 


۳ 


ر س غر هم 3 مم إنھمکانوا بأولون أيضاً فى منع الزكاة تأویلات رعا 
بچاي آبوبکر مرتدین بهذا وال أعا )١(‏ . فكان اخحتلاف الشيخين 
ف غرض مانی الزكة » وفى ما دعاهم 1 المنع جعل عر السبب الأصلى 
بغیهم) ومنهوا الزكاة له» وجعله أبوبكرالردة » فالالاف فى قق الو أقعة 
والكشف عنها: ولو تحقق عند أنكروا الزكاة رأساً لكفرهم 
هو اشا ردد اصاد“ أت الاما الحافظ حال الد, 

و شا وم پردد صا > م راب ا 
رجه الله تعال مرج ” حرج المداية من الحزرة مله . وینغی آذرراجم 
ما ف ”مهاج السثة “ أيضاً () وما ى * الك “ من قتاله ولت مع أهل 
الردة » ففيه أن مر تع جعلهم مرتدين » ولكن م بر لاعسلمين قوة 
علهم . وق ” الرياض ٠#‏ * لامحب الطبرى عن عمر بل لا قيض رسول 
اله ا وارتدت العرب » وقالوا : لائۋدى ز6ة ¿ فمال آبونکر 0 
” لومنعونی عقالا“ جاهدتهم عایه» فقلت : يا خليفة رسول الله کل تالف 


الناس ارفق بهم . فقال : لى إجبار فى ال جاهلية » وخوار فى ال لإسلام» 


٤ 
1 
؟‎ 


آله ل اتقطع الو یه وم الدين »¿ او يتقص واا حی * . أخرجه الا 


ی 

dE‏ ى ”لرك“ ص = ۳ ١٣ج‏ ۲ عن عر بن الطاب 
فال : لن أكرق مألت رسول الله عن ثلاث أحب إلى من حر العم » 
من‌اللليذة بعده ء وعن قوم قالوا : نتر بركة فى أموالتا ؛ ولاو ديها إلياك > 
أل تالمهم وعن الكلالة . هذا حاديث جيجح على شرط الشيخين ٠‏ و 
6 وا یا ارک ج جباية کا جى الساطان من الرعايا جبايات مر 


کنن ا ا 


ن 


اة + وإذا ولا کن وة متنا فك 


ابات عل رأی لوا مت 
0 ی ہک ۳ ٣‏ وص د ٣٣٣‏ ج س ۲ 


۹4 
بهذا اللغظ اه فيه عذر التألين و ا ی ”مله “ عليه ر 
وعدد النیسابوری ف تفسيره * ™ فرقم اوق * غ القاری“ر۳) 
بعل ما۰ کر رواية مرفوعة فى قل مانع الزكاة عن ”الإ كليل“ عن حکم 
عاد ق محش اد رواتها » ( ما أری أبا بكر إلا أن م بقاتلهم 
متأولا“ إا قاتلهم بالنص أه) . وقال: إلا ع ى الإسلام :٠ن‏ قتل النفس الحرمة» 
وتر الصلاة ومن ال ركاة بتأویل باطل و تحر ذلك اھ . وحرره آبوبکرالرازی 
ف ا 0 OR‏ پ أخرى ل () أيضاً 
وذکرها ی “ (). وعن حمر بلع تفسه ما فى ”الكتزة رب 
هذا واقأع یی o.‏ 4 »خیزمن ر گر را 
ن 2 ا ت (قذكز ليل الغار إلى أن الخ : وأما اليوم فذكر 
قتاله لمن ارقد ' ” الصلات والبشر فى العلا على خيزالبشر“ لاحب 
” القاموس“ من النسخة المكتوية . 


و هن (چماهاڻ الصمطارة ری آل کیم 


ما عند الطحاوى فی ”معانی الاار “ وبعض طرق الار ۳ ی ”فتح‌الباری“ 
من حد اللحمر 8 عن على بر قالة: شرب تفر من أهل الام اللحر > 


0 قن ۷ ج د 9( ع 4 چ کے 
ع سے ۷٣۴‏ چ ع 7ں کڪ ١‏ چ س 
Ê gg As ga‏ قن = ۷ چ س 
)0 چ کے ۷ وق تی ۳ چ ل 


(۸) إن أو ٥ا‏ یکفاً الإسلام کا يكنا الإناء كفا انحر » قيل: و > 


q0 
وعليهم يوذ پژید بن أ سيان » وقالوا هی حلال » وتأولوا ر لیس‎ 
على الذين آمنوا وعماوا العالحات جناح فما طعموا الآية ) فكتب هم إلى‎ 
. 1 

ی ات فكتب عر ان ابق بهم إل قبل أن يفسدوا من قبلاك » 
فلا قدموا على مر ولع استشار فيهم الناس » غفقالوا : يا أمير المؤمتين! 
ری نهم قد کذبوا عل اله ۽ وشرعوا ف دينهم ما لم بأذن په الله »۽ 
فاضرب أعناقهم ۽ وعلى الغ سا کت فقال 2ظ تقول ا أباالجسن يهم ؟ 
قال ع آری أن تسیبهم» فإن تابو ا صربتهم این مان شرم افر ؛ 
وان م يتوبوا ضربت أعناقهم » قد كذبوا على اله وشر عوا ف دینھم ما 
م يان به الله ؛ اد ابوا > فضربهم انين ا . ” طحاو “ 
(۱) و” فتح الباری “ (۲) و كتزالعمال“ . ۰ 


قال فى ”الصارم المسلول“ (۳) :حت أ 
هو وأعابه :فن أقروا بالتحرم جلدوا» وإن 


م أن هله ا ھک انت مزلت ئ من شربها › ولکن قبل التحرم » 
فکانت شبھتهم هذا ۽ ومع .ذلك م تعتر “> وقد ذکره فی ” حرررالاصول“ 
تقسیم الجهل ؛ وذ کره أبوبکر الرازی ف * السا القرآن “ (4) عرراً 


وعن اسن ان آل ا نئ ل مكة ف عمرة اقا وعبا اللہ س 
رواحة ینشد بین يديه ٠:‏ 
ذاك یا رسول اله ی ؟ قال : پسمونها بغیر اعمها فيستحلو نها 
ھج ص س ف چ م ٠١‏ 
)١(‏ ص س ۸۹ ج۲ (۳) ص س ٣‏ ج ٣ا‏ 
© ھی حا . 4( ص ب 6۷ ج س 


۹1 


خلوا بى الكمار عن سبياء قد ألزل اران فى تازيله 
بان خير القتل ى سياه بحن قتلناكم على تأوبله 
i‏ قتلنا کم على تز باه 
ارج آبو يعلى من طريقه (أى من طريق عبد الرزاق ) * فح 


0 
‘© 


قال: نحن ضربناكم على تأويله » أى حى تدعنوا إلى ذلك التأويل 
ین يكون التقدير : نحن ضربناكم على تأويل ما فهمنا مه > 
حى تدخلوا فا دخلنا فبه قال : وصحيح الرواية : 

حن ضربناکم على تأویله کا ضربناکم على تیاه 


الوجهين » قال : مع أن الرجه الأول على شرطها الح . قلت : تهذا 
ف حکم الس والإجحاع آنه یقاتل ویضرب عل قبول تأوبل القرآن ۶ 
آی ما آل إليه مره تى المصداق عند اللف ٭ کا يقاتل ويضرب على 


قو تتريلة > وهذا المراد بالتأويل ٠‏ هو عرف اللف ١‏ صرح به 
بول تعر و عر € 


س 


ر پک متها إل ما قى + قال : وقد ج ابن عبان من 


الحافظ ابن تيمية فى تصانيغه » والحفاجى فى ”شرح الشغاء “ )١(‏ . وراج 

” أحكم القرآن “ للجصاص (۲) . 

() ص ۱۳ ج ٣‏ 
(۲) ص ٤۸۸‏ ج ۲ مطبوع المرة الأول . وقال ف ص ۳٣‏ : 

ومن الناس من معلهم ‏ أى أحل الأهواء الذين يكغرون بها عنزاة 

أل الکتاب . وقال ف ص ٤٤١‏ ج ۲ : ذكره عن الكرخى ؛ 

وأیده با ى الزادات . وقال فی ص ٩۰‏ ج ١‏ : وى الآية دلبل 


۹۷ 
وهو عرف القرآن العزبز › کقوله تعالی : ( بوم بای تأویله ) » 

وقول يوسف عليه اللام : ( ذلك تأويل رؤباى ) لا بريدون بالتأويل 
الصرف عن الظاهر » والةرض أن من رك تأویل الملف وهو التفسير 
فى عرف التأخرين استحق ١ا‏ يستحقه هن ترك التزيل بلا فرق . وف 
یا الل ے4 + آ لال »= الت » إثلف تات 

1 2 انغ : أنه متك كان قال لعلى لت : إنك تل على 
التاويا تاتا ازيل » ولعله ل أ قتال الوا قد 

لیاف ل على زيل لعل م اازباد. به قا وازج » و 
بوب عله فى ” متصر مشكل الاثار “ للطحاوى (ا) › فقال : باب 
قتال على الت آهل الأهواء » وذكر هذا الحديث . وقد أخحرجه النسالى فى 
ا 5 الله 3 2 1 إا . ¢ 3 . E‏ 

خصائمن عل ب ۽ واخا تم ف الستدرك وقال : يح على 
على أن من ظهر كفره نحو الشبهة ومن صرح بابر الخ . ولا بختلف 
فی ذلك حک من فستى أو كنمر بالتأويل أو برد النص الخ . ٠هم‏ غاية 
من مله فى الرتة ف تكقبر بعشل الغاولين ٤‏ وكتلك اق ج س ۴١‏ 
ر٣٣‏ ج ۲ ٠.‏ : أنه لا يشترط الإنذار والتقدم بالقول ف بعض . 
وقد انعقد الإحاع العملى أنه لا يشرط ف تبلیغ المتوار عدد 
التواتر فى البلغ بل إقامة الحجة كسار المعاملات » وقد ذكر الدعوة 
ی یں جت ۲ ج ۲ وراجم بدائع الغوائد “ ص س ۱١۸‏ 
ج 4 » وما ذكره فى ”تلف الحديث “ ص ۱١۷‏ غير جيد . وما 
ڈکرة ی ص ت ۸ جید . وذکر ی ص ۵۲ ج ١‏ کقر من 
طرق إل التلبيس فى أمر النبوة ى قسم من السحر » وأنه ذهب الفقهاء » 
ونه عليه حديث تصديق الكاهن » وهذا بنطبق على زنادتة اللاهور ‏ 
يعنى القرفة الأحدية الباطلة ‏ وقد بسطه . منه . 


5 ھی س 1ھ سے ١‏ 


۹۸ 

فرط الجن د جرج . رازه ای بن لو رن را 
عندهم : أن نكم من اتل على تاوبل الغرآن کا قاتلت على تنزیله » 
داستشرت ۵ا اقوم ؛ وفیهم آبوبکر ور رضی الله عنها . قال آبوبکر الت : 
آ هو؟ قال لا » قال عر الت : آنا هو؟ قال لا » ولکن حاصف الاعل 
یعنی علا رال الحديث . وهو يدل على الساوات فى المكر فى إنكارها » 
ور جه آم ف مده“( , 

فتمثل به مار فى الصغين بنحو تمل » أو زعم أنهم الرادون به » 
م تبين له أن ليس المراد به أهل صغين » كا دل عليه أقوال فم 
فى ” منهاج السنة“ » بل المرأد الحوارج . 

وق اتر مكل الاار“ رن 2 وما عقن ارد ما ان من 
قتال عل 2 على الحوارج ٤‏ وقتله إياهم ٤‏ ووجودمم عل الصفة الى 
j 2‏ ا و ا ا 1 
وصغهم علبها الى يق » وهذا من اللصائص اتی اختص الحلقاء بها > 
فاختەں اہو بکر پا أهل الردة » دعر ل بمتال المجم > حتی فتح 
الله على يديه وأظهر به الدين » وع بن أل طالب بل بقتال الحوارج 

. عه 

المقاتلين على تأويل القرآن » وعان بن عفان بجع الفرآن على حرف 
واحد » فتاءت به الحجة » وأبان به أن من خالف حرفا منه ù‏ کافراً» 
وأعاذنابه أن نكون كأهل الكتابين قينا الذين اختلفوا فی کتابهم حتی 
تهب منهم تبدیله فر ضوان الله على خلفاء رسوله » جزاهم الله عنا أفضل 
(۱) وش منه عند الترمذى ف اقب على رال ,مه : 
() ص ۸ ج ٣‏ 

( ن س ۴ 


۹۹ 
ما جازی به أحداً „ ن خلفاء آنبیائه على طاعتهم إياه » وحمد الله على 


رقا ب بن اگیم وفضائلهم » وخصائصهم > ولم مجعل فى قاربنا 
غ لأحد منهم ٠‏ ولان سواهم ن الصمحابة رضوان الله عليهم أجعين» 
انه أرحم الراحين . فتط . 


قلت : لى النررين بلتم قتا کثیر بم النجم وجهاد سهم ۰ ثم 
بعده عو ساب الاختلاف » فرضى بالشهادة» و لم برض بالاختلاف . 
ونما يدل على القتال فى التأويل ها يقائل عل التزيل وشهرته بين 
الصحابة ماق * الصارم المسلول“ )١(‏ مي الحديث اتلمامس عشر + وما 
يدل على آم کانوا دة ا بن وا سو ایا رارج را 
منفرداً حدیٹ صبيغ ن عسل » وهو مشهور قال أبوعثان 2-4 : 
سال رجل من بی بربوع ۰ أومن ہنی تیم ٭ عر ہن الطاب ر ا عن 
الذاريات + وامرسلات » والتازعات »> أوعن بعضهن ؟ فقال عر : ضع 
رأساق فإذا له وفرة ٠‏ فقال تمر : أما والله الو رأيتك علرقا لضربت 
ا فيه عيناك ! قال : تم كتب إلى أهل البصرة » أوقال : إلا ؛ أن 
اة » قال : فلوجاء وحن مائة فر تفرقنا . رواه الأموى وغيره 
بإسناد صحيح » فهذا' عر بحلف بين المهاجرن والأنصار» أنه لورأىالعلامة 
ازس“ بها انی م تة الجوارج لضرب عنقه» مع أنه دو الذى ٣‏ 
8 ج کک ای فز ای من قول النبی بال : 
لقيتموهم فاقتلوهم » القتل مطلقاً » وإن العفو عن E‏ 
الضف والاستيلاف اه . 


۱۸۳ ص س‎ )١( 


(a 
وقد ألبت أن القتل هناك للكفر لالعرب > فراجعه قإنه لاد من‎ 
ملاحظة هذا الشطر» ى ما ذکره ی ” منھاج آ ا » فلكل متام مقال؛‎ 
» وقد کٹر فی تصانيغه هذ الصضتح + یکل ف كناب الال شطراً من الکاام‎ 
وی کتاب آخر على شطره الآ خر . وقد ذكر فى ” المتهاج “ أيضاً ر‎ 
فصلا ی كفر الروافض » وختمه بقوله : فإذا كانوا يدغون أن أهلالمامة‎ 
: قتلوا بغير حق »و كانوا منكرين لقتال أولئك» متأولین لهم‎ ٠ مظلومون‎ 
کان هذا ما می أن هزلاء الف تبع لأولنك اللف ؛وإن الصديق رال‎ 
. وأتباعه یقاتلون الر تدین ن کل زمان اه‎ 
وإ من م يكفر_‎ ٠ وفيه تصرجبأن من تأول لأهل العامة فهو كافر‎ 
کافراً مقطوعاً بکفره فهو كذلك» وذکر فه (۲) : أن قتال انحوار جم يكن‎ 
وشیتا قالروافضس ف ر‎ ١ کقتال ابغاة + بل توخ حر فرت‎ 
وإذا کان قول رأس انلحوارج أن هذه لقسمة ما رید بها وجه الل‎ 
وقد ثرت‎ » )٤( كفراً مجمعاً عله تحب هذا الک على صشضنه وأذنابه‎ 
أمره ا بعد ذلك بقنل رأسهم القائل أن هذه‎ )٥( الحافط فى التح“‎ 
لقسمة ما أريد بها وجه الله » فاستووا کغراً وتتاد“ > وموجب کفرهم و‎ 
. سیه کا فی ”الصارم“ ر‎ 


(۱) ص س ٣۳‏ ج ۲ () س ¬ ۳٣۴‏ چ ٢‏ 

(۳) ص س ۱۹۷ ج ۲ )٤(‏ وقال أولياءحم قن الاس ± ن 
اسم بيا يمشن آل ١‏ سور أنعام .مذ . 

ی کے چ . وأيضا راج ”الإرز ن س 


) ص س ۱۸ 


وما کان دیدنهم دو وضع القران 8 غير مو حه : () قعند سل“ 

il :‏ سيخرج من ضئضی“ هذا قوم يتلون الكتاب ليا رطباً ×١‏ 
0 بالياء س أشار القاضى إلى أنه رواية أكثر شيو خهم : یلوون لاتم 
به أی فد مايه وتأویله ك 2 كر ة التو و وقال البخار + 
وکن ان عر ب ب راهم شرار خاتی الله » وقال: انهم انطلقرا إلى آيات 
ا اکتا شبار ا على المؤهنين اد . وهو اوضع ئ ر شوه 
والتأوبل نی غبر عل »و کالوایقو نكلمة حىأر ریدبهاباطل E:‏ مل“ :ولون 
الو ى بألستهم لامجاوز هذا متهم #واشار إلى حلقه اه . فى ” الكتز“ (۲) عن 
حبفة ان قو الله ااه ذ کر : أن ف آمته قوماً ب ترون القرآ نء ês‏ 
نرالدقل» يتاولونه عل غر تاویله ١ھ‏ . این جرر وآبو بعل کا زٍ ق الإتتاق “ 
من النوع المانين, . وان كثر (م . 

وقد قال الله تعالل : ون متهم لفريقاً باوون ألستتهم بالکتاب 


لتحسبوه ن ن الكتاب وما حو م الكتاب ¢ ويقولون هر عناد الله و 


ص 
ما هو من عند ال ويقولون على الله الكذب وهم يعلموك) 

فخرج من هذه الأحادیڻ بهذا الرجه وجه هن کر رهم من آهل اخديث : 
اف عن #اشری “« » وقد نسبه الندى على ” سنن النسائى“* ايهم > 


)١(‏ كما قالوا إلا ليقربونا إلى ال ژلی ‏ إذ قال راهم ری الذی بجی 
ويميت قال: أنا أحى ال قول : فبهت الذى كفر. وعن عر ى *الكنز“ ص 
۲ وص ۲۳۳ يشل ف الباب من قا فى القرآن رأبه وص ٩۱‏ خڅ 
زوا پٹ مطیۃ الرجل وص ۳ھ إن سن کی الکیای ان یلق 
الرجل والديه . منه . 


() ص س ل س٩‏ کیک ٣٣‏ چ" 


4 
وهو قول فحل › و کذا نبسه فى ”فتح القدرر“ الم وچ سلح 
الفرق بين الجحود والتأويل فى القطعيات » والله سبحانه وتعال اعم ٤‏ 
وخرج أن الكفر قد بازم من حیث لا بدری ( مع مابحقر أحدگ صلانه 
وصیانه ع صلاتهم رصیامهم » وأعاله م ما أعالهم » وليست قراءته إل 
قراءنھم شیا > فخذ هذه الجمل النبوية أصاة فى مسألة التكفير »> فهى 
کأحرف القرآن کلھا » شاف كاف » وإعا اختلف العبارات نى أهلالأهواء . 
إما لإختلاف حالاتهم غلواً وعدم غلوء وإما لإختلاف أعابه التصانيف 
فنه من بلى بأهل الأهواء » واختر حالمم > ورای ضررهم على الدين» 
فشدد النكير عليهم بحيث لاتبقى ولاتذر - ومنهم من م پل بهم › و 
م يسبرغورهم ٠‏ فهو محذر عن التكفير مشياً على الأصل » وهوالر اد بتو 
لايكفر أهل القبلة _ أى الأصل فيهم ذلك لابثاء على خصوص الال _ 
وقد احتطنا فى هذه القالة ما رأيثاه احتاطا ؛ فن له ماما فقد شاط 
اارجل نظر الجانب » وهو حارج مته من جانب آخر ؛ ةم فی عدم 
الاحتياط من حیٹ لایدری + فإغا أعلنا حهنا ما ندین الله په > واحطا 
ما رأیناه حقه »> رالله على ما نقول وكيل » وله الحمد على كل حال » 
وقد قال رسول الہ ی کا رواه اليه فى ”المتحل “ : ,حمل 
هذا الع من كل خلف عدوله » ينغو عنه حریف الغالين » وانتحال المبطلين » 
وتأويل الجاحلين وهو کلام حرج من مشكاة النبوة» ومصابيح السنة » و 
حسبناالله ونعم الو كيل . 


وأا ما يتعلق من هذا الجنس بأصول العقائد المهمة » فيجب تكفير 
من بغير الظاهر بغیر برهان قاطع » کالذی ینکر حشرالاأجساد» و پنکر 
العقوبات الحسية ق الآخرة »> بظنون وأوهام ؛ واستبعادات من غير بر هان 


iF 
. قاطعم » فيجب تكفيره قطعاً . * فيصلل التفرفة “ لاإمام الغزالى (ا)‎ 


وکل مالم محتمل الأوبل فی_نفسه› وتوار ناه و رص تز 
برهان على خلافه فخالفته تكذيب محض . ” فيصل التفرقه“ () . 

ولابد من التثبيه على قاعدة أخرى > وهو أن الخالف قد الف ني 
متواراً وبزعم آنه مأول » ولکن ذکر تأويلا“ً لاانقداح له أصاا" ى اللسان» 
لاعلى بعد ولاعلى قرب > فذلك كفر »> وصاحبه مکذب › و إن کان 
بزعم أنه مأول . ” فيصل التفرقة “ رم 

قطرة من محرة من كتاب ” الصارم المسلول على شاتم 

الرسول “ نحافظ ابن تيمية ره الله تعالى » فى أن الحاق نقص 

وشين لحضرة _الأنبياء عليهم السلام كفر » بل كل الكفر ٠‏ 

واستوعب ف كتابه هذه السألة > وأوعب من الكتاب؛ والسنةء 

والإجماع » والفياس » وأن انی ی له انه يعفو عن سابه ٤‏ 

وله أن يقتل › وقد وقع كلا الأمرين » وأما الأمة فيجب 

عليهم قتله > و فى الاسنتابة وعدمها » وقبول التوبة وعدمه 

فى أحكام الدنيا إختلاف “ 

وروی حرب ف مسائله عن ليث بن أ ,سام عن مجاهد قال : أت 
ي ET‏ : من سب الله تمالى أو 
سب ا الأنبياء فاقتلوه . قال ليث : وحدثنی عاهد عن ابن عباس 

i :‏ مسل سب الله أوسب أحداً من الأنياء قل ت زښول ا ۰ 


(1) ص س ۱٤‏ 9 شك ۹ 
(۳) ص س ۱۷ 


¢ 
وهی ردة پستتاں ٠‏ فلن رجع وإلا قتل » وأا معاهد عاند فب ال 
ا أحداً من الآنياء أو جهر به ٠‏ فعاد نض العهد » فاقتلوە (ا) , 


کت 2 واه بالفظ الأول فى ”الكنز “ (۴) عن ” أمالى أي 
الحسن بن رملة الأصبهانى “ + وقال : سنده عحيح . 
وحمل اللفظ الا (۴) على من كتب بتبوة شخص من الأنياء 
وسبه » ناء على أنه لیس بنی ۰ آلا ری ال قوله : شد کڌب 
برس الله ام . ولعل المراد: 3 صب أحدا من الأنيياء » بناء على أن 
ليس نبينا المبعوث إلينا . 
الدليل السادس : أقاويل الصخابة > فإنها نصوص ف تعيين قتله :. 
غل قول مرا ۽ من سب اقا »و سب أحداً من الأنيياء فاقلوه » 
فأمر بقتله عا » ومثل قول ابن عباس : اجا معاهد عاد فب 
الله » أوسب أحداً من الأئبياء > أو جهر به فتد نقض العهد فاقتلوه * 
فأ بر يقتل العاحد إا سب ينا ١‏ وسل ول آق ئ ر الصديق إا 
- فما كتب به إلى المهاجر فى المرآة الى سبت الى ا - : از ھا د 
نى قيها لأر تك بقتلها » لأن حد الأنبياء لا يشبه الحدود ‏ فن تعاط 
ذلك من صل فهو مرتند ومعاحد فهو ارب غادر . )٤(‏ ا وهذا ق 


راد ص أحکام فتح مک وهن قضاباه م : 
وبکر 


فعلم أن سب الرسل والطعن فيهم ينوع جحميع أنواع الكفر ٠‏ وحاع 


() ص س ۱۹ و۸ 9 یں ۴۹6 چ س 
@ ل ص سے (۹) س س ۲۸۳ . 


1'6 

يع الضلالات › وکل كفر فرع منه > کا إن تصديق الرسل أصل يع 
شعب الإعان » وجاع عموع أسباب ادى ر( . 

عة ااب يقل الب ن فة روطام دة ودرية“ 

لإظهاره وإشاعته » فيم له هذا الغرض » وهو من کقر 

خفی يظهر من نفثات صدره وفلتات لسانه » ومن مرض 

مزمن ئی قلبه آفسد بطنه وباطته » ووری ریته وجوف . 

ولمذا نظار فى الحديث إذا تبعت » مثل الحديث المعروف عن 
بهز بن حكيم عن أبيه عن جدة : « إن أخاه أن النى لال فقال : 
جیرای على ما ذا أخذوا ۴ فأعرض عنه الى لا > فقال : إن الناس 
بزتحون أنك تنهى غن الغى وتستخلل به »> فقال : لن كنت أفعل ذلك 
إن لع وء هو علهم » خحلوا له جیرانه » . رواه ابو داو بإسناد 
عحیح . فهذا وإن کان قد حكى هذا القذف عن غيره فإغا قصد به 
انقاصه وإيذاءه بذلا ول بمحکه على وجه الرد على من قاله » وهذا 
من أنواع السب (۲) . 

قث : وهذا لفظ ”اند“ » وى لفظ آخر له : «إنك تنهى عن 
الشر وتستخلى به » وكذلك فى ”كنز المال“ (۳) عن عب . 

وقال أععابنا : التعريض بسب الله وسب رسول الله ا ردة » 
وهو موجب للقتل كالتصرج . ” الصارم “ )٤(‏ , 

وقد قرره وحرره » ومثل للتعريض بأمثلة » ونمل الاتفاق على 
(۱) ص س ۲٤۳‏ (۲) ص ٣٣٣‏ و٣٣۲‏ 

(۳) ص س ٤١‏ ج )٤( ٤‏ ص س ۷ه 


٦ 

الإكفار » وقال أبضاً )١(‏ : وقد تقدم نص الإمام أحمد على أن من ذكر 
شيا يعر ض بد کر الت سیسات فاته يقتل »۽ سواء کان مسلما أو کافراً ٤‏ 
وكذلك آععانا قالوا: من ذکراله» أو کتابه» أو دینه » أو رسوله لا 
ی قجعلوا ل تھ واا ب . وهو نى التعريض > وذكر عبارة 
الإمام أمد ف مواضع (۲) . وإذا ثبت أن کل سپ تمر غا او ت با 
موجب لقتل الح . 

وقال فی ”فتح الباری“ (۲) : فإ عرض فقال اطا : لعل 
خلافا ی وجوب قله إذا کان مسلماً اھ . 


وقال ان عتاب 2 نص الكتاب والسنة موجبان أن من قصد الى 


: 1 ا 1 
بأذى أو نقص معر ضا و مصرحا وإن قل فقتله واج . 
فاه “. 


وإن اتهم هذا الجا کی فا حکه أنه اختلقه » ونسبه إلى غيره > 
أو كانت تلك عادة له ۽ بأن يكر من ذکره ويزعم آنه حاك له » أو 


ظهر ال اله اماه : لذلك » وإنه لاغذرر فه » أو کن مولما ملل 


والانسخقاف ھآ ع ها عتم لا محذور فيه » أو الفحفظ » أى 


حفظه کثراً > له ار طلبه > ورواية اية أشتار جوه ولا وسبه فح هذا 
الجا کی حك الساب نفسه » يؤاخحذ بقز ل٥‏ ول يته فببادر بقتله » 


7( شر ص 2م 
™( أنظر ص ۷ه وه و٥٥‏ واه وله 
۳( ص د ۲٤۹۸١‏ ج س ۱۲ 


¥" 
ويعجل 89 الماوبة أمه . ” شقاء ت شرح اللفاجی “ مط )ا( ۰ 


فصل : الرجه السادس أن يقول القاثل ذلك حاكياً عن غيره » و 
آراً عن من سواه > فهذا ينظر ف صورة حكيته وقريدة مقالته » وتلاف 
ا لحك باختلاف ذلك . ”شفاء“ . 

وقد ذكر بعض من آلف ف الإجماع إحاع المسلمين على تحر رواية 
ما جى به انی شي » وکتابته وقراءته » ورکه می وجد دون عو . 
. 

وقد قال أبو عييد القاسم بن سلام : من حفظ شطر بیت مما ھی 
به انی می فهو کفر . ”شفاء“ . وذکر أنه کی فی کتبه عن اسم 
المهجو بوزن إسمه . 

قلت : وهذا اللحد إذا أنى على ذكر عيسى عليه السلام استشاط . غيظا 
ولم يلك نفسه»فيسرسل فى مثالبه بالممز واللمزء وببسطه كل البط . وبافته 
. كل اللفت» ثم يتسر بكلمة خفية» ربا لا رى » فيقول على قول النصارى 
مثا » وی أثناء کلامه قوله: والحق ان ی ٤‏ يصدر منه معجزة > 
وإغا کن عنده مل السيمياء ويةول : عار ضه سوء قسمته ) إذ کان هتااد 
والحق تحقيقاً عنده > ومع هذا يقول أتباعه أنه على طريتق الإلزام ) و 
العلاء لما سلكوا هذا الطريق جعلوا الدعوى أن كتبهم محرفة »> إذ يوجد 
فيها ما يحالف عصمة الأنبياء » وهذا الملحد جعل الداعرى خية عيسى »> 


وعدم بجحه ب والعياذ بالله س وجعل يشيبعه ویبذل مهجته فيه » و 


(۱) ص ب ٤٥۹‏ ج ٤‏ 


۱۸ 
سری ذلك فی اتباعه اللاعنين » فهم يصنةون فى جاء عیدی عايه السام 
ویشیعونه ی أهل الإسلام » دع النصارى » وغرضهم بذاك أن لا یی 
للناس اشتياق إلى عیسی بن مرم عليه السلام > فبسلموا ذلك الشبى الماذى 
المهذار ٠‏ خذل ات تعالى . وقد ذكر العلاء أن التهور فى عرض الأنياء 
وإن م يقصد السب كر ؛ ولیس من شأن الزمن » والق رقول ال 
وهو بهدی السبيل . 
و مما قلت ف 0 
آلا يا عباد الله قوموا وقوموا خطوباً ألت فا هق دان 
وقد کاد ینقض المدی و مناره وزحزح (۲) خير ما لذاك تدان 
یسب رسول من أولى العزم ف تلد العام ج لار تقطران 
وطهره )٤(‏ من أهل کار وله وابی, شان پش فر اق 
وحارب قوم ربهم و نيه ( ٥‏ ) فقوموا لنصر الله اذ هو دان 
وقد عیل صبری فی انتهاكد وة خهل ج داع أو چیب اذا 
وإذ عز خطب جئت مستنصراً بک فهمل م غوث يا لقوم يدان 
E‏ نبهت من کان انما وأمعت من كانت اله اذنان 
(۱) وقد سی الشيخ إمام العصر هذه القصيده بإسم: ”صلع النقاب عن 
جساسة الفنجاب“ . الفادرى . 
(۲) قد جاء هذا اللفظ لازماً. منه . 


(۳) حکاه فی ”القاموس“ مقصورا » اسم جنس . مله . 
)٤(‏ ومطهرك من الذین كفروا. منه ۔ 
(5) من آذی ولا لی فتد آذتہ بالحرب , منه . 


1۹ 


ونادیت قو با فى فريضة ربهم 
دعوا کل آمر واستقبموا لا دهی 
فشا شأن الآنياء مكفر 
وليت مارا فة ييل ملة 
١آ‏ ڈذکره عیسی بطبش سان 
وأكفر مضه من اتتا کد 
کان بک قد قلتموا ) کفره ؟ 
فا قول فيمن حبا مثل ذلك 
فقال له التأويل أو قال م یکن 
و هل م فرق یستطیع مکار 
و كاك غلى. لإحدانة اوج" كفرة 
کا ق أحاديث الى و بعده 
قان ٤‏ کن أو قد وجوه لکفره 
وأول لهاع تق عندنا 
و کن مقراً عل 
وما قولكم نى العيسوية أولوا را 
وهل ثم ما لافيه تأويل ملحد 
وهل فی ضروریات دين تأول 
و من م یکفر منکریها فانه 


و ما الدين 


بالأبوة 


إلا بيعة معتوية 


فهل من نصیر لى من أهل زمان 
وقد عاد افرض العين عند عيان 
ومن شك قل هذا لأول ان 
وتحبط أع#ال البنذى عا 
ولا يبصر المرى ن ايان 


و کان انتهھت ما أمکنت کان 
يكفر قطعاً ليس فيه توان 
فهماجم نقولا” جليت لمان 
مسيلمة الكذاب أهل دوان 
تيا هو ادى ليس يان 
وحیث ادعی فلأشا بیان 
تاه هین کیل وان 
تواتر قا داه القاان 
فأسيرها دوام تلك کان 
لغيه بإکفار و سی عوانی 
لير الورى ق قوآه وأذان 


رسولاً لأمیین خير کیان 
ومن حجر التأويل رى لسان 
بتحريفها إلا ككفر علان 
بجر له الإنكر 
وما هو کلأنساب فى السريان 


يستو بان 


(۱) روح العا ص 6۸۷ ج س ١‏ ولعله عن الشهرستانى . منه . 


N: 


فنهم لا يكذبونك (ا) فاليا 
تنا أن لا رى بطالة 
ومعزه منكوحة فلكي 
ا له الشيطان فيها بوحيه 
بهم بأمر العيش لويستطبعه 
رب السماء محوله 
و کان ادعی وا سين عديدة 
و دلاه شبطاناه فى ذاك إرهة 
وأخرا وهلا ,ری 
وهم نما تم يمت بتروطه 
و ماه أيضاً مرة بسقوطه 
. ويوجد ف الوقت العانى للغى 
بحص بأفواه الشباطين حيقة 
فعلل أذناب له. الناس أن نى 
ۋا حكاها خاتم الرسل مرسا 
و ما قك حه الواقدی فل برد 
حک 


بذريته 


ولكق ° بابات مال مما 
کحجام اباط مریم غوان 
يصادفها فى رقية الكروان 
رفاء ووصل خطبة و تهانى 
و قد حل بين العير و الزوان 
وقوته والله فه کفانی 


فجاء بحا كى فعلة الظربان )١(‏ 
ولم يدر شیطانان لا بفیان 
فهلا عرا أصل النبرة ذان 
رجوعا إل الح ادعى برهان 
فهاوية هل ذان محتمعان 
ذا انه است ل بطق لضان 
و بصرفهم عن صوب فهم مبان 


حديبيبة اا تحوها ریان 
دم بك سا ال يان 
رتب سر أو بداء أوان 


ی من آمور لا رتب بیتها قد اتفقت ف البين من جريان 


(1) اقتباس من قوله تعالى : (فإنهم لا يكذيونك ولكن الظالين 


بيات الله يجحدون 


. من الأكذاب فى قراءة. وقد أخرج الرمذى 


من حیٹ آنھا آیاته وح هذا قد ألزم الله بالقکذیب . هنه . 


(۳) جانور بدبودار » مشابه بی . 


مله . 


11٩ 


و أوضحه الصديق فا روى لا 
رجاء وقصد ليس أخبار غيبه 
وما ذاب فى العمر الطويل له فذا 
تفکه فی عرض النيين افر 
يلذ له سط الطاعن فم 
يصوغ اصطلاحاً أن هذا مسيحكم 
وقد رد فی القرآن أنواع کفرهم 


وهذا کی وای قدو سېھ 
فصیره رؤیا وال باحر 
وقد يجعل التحقيق ذلك عنده 
وينفث ف أثناء ذلك كفره 


و کان هنا شی لتحریف عهدهم 
وقد أخذوا فى مالك بن نوبرة 
و قصة دباء رأى القتل عندها 
وکل صتح أو دهاء فعنده 
أهذا مسيح أو مثل ملبحنا 
و کان على ما قال مأجوج أصله 
نعم جاء ئی الدجال اطلاقه کذارم) 


الخدیث شان 
بعتمدانٰ 


أصح کتاب فی 
على ظاهر الأسباب 
هجاء اللحلق غب لمان 
عتل زيم کان حق ٣هان‏ 
و عل نقا5ّ عن لسان فلان 
كما سب أماً هكذا أخوان 
فهل غض من عيسى السيح يشان 
بحجمع أشد السب من شان 


خیار 


اذ انغ نغتحت عبس من المحفقان 
ٳڌا ما خلا جو کل جیان 
و یعرب ف عیسی با هو شال 


فصيره حما للبٿ جان 
بصاحبکم للمصطی کأدانی (ا) 


آبو يوسف القاضى ولات أوان 
وبسط الى وحاصلات جال 
ائيل النى بالطرد 
تسربل سربالا من القطران 
فصار سیحاً فاعتبر بقران 
فقد ادر كته خفة السرعان 


و الد وران 


(ا) شرج شفاء ص ے ۳۷۴ ج سے ٤‏ مله . 
E KW‏ كان اطلق المسيح على الدجال بالاشتراك اللفظى » وكان ذلاك 
الملحد المسيح الدجال حقاً فالتبس عليه للاشتراك اللفظى ؛ ولحفة 


عقا بمسيح المداية . منه . 


11۲ 


1 بهد للقرآن بحفظه ولم 
فيسرق فى ألفاظه باطتية 
ر ړتابعا من فيه نصف 
و كفر من لم يعرف بنبوة 
ألا فاقوا أو استھیموا لدی 
و عند دعاء الرب قوموا وشمروا 
وکن راجيا أن یظهر احق وارتقب 
ولق صلع كالصديم وصولة 
وخر الحمد للذى 
ور کل خم اين دا 


دعوانا أن 


حا علیکم فه أر 
لأولاد بى فى اليل .ماف 
وطعن وضرب فوق کل بتان 
أنضرة هن الى اة هداق 
وسل ما دام اعتلى القمران 


قال فى ” فتح البارى “ : وأسند اللالكاى عن محمد بن الحسن 
الشيبانى قال : انف الفقهاء كلهم من المشرق إلى المغرب على الإعان 
بالق رآن ۰ وبالاحادیٹث الى جاء بها الثقات عن رسول انه کل اة 
أرب من غير تشببه ولا تفسير » فن فسرشيا متها وقال بقول جهم فقد 
خرج عا کان عليه الى 6 وأعابه > وفارق الجاعة > لأنه وصف 
الرب بصفة لاشى اه . 


قل : فن نسب أنمتنا إلى المجهمية فن عين سط تبدى المساوى » 


. امجنة إعاء إلى الكادياني,. مته‎ )١( 


۱1۳ 
وذکر فى ” الفتح“ هناك أشياء عن نم الاين فى امأك را . 
وف ” شفاء العليل“ : (۲) لحافظ ابن الم رجه الله : والتأويل الباطل 
يتضمن تعطيل ما جاء به الرسل » والكذب على امكل > أنه أراد ذلك 
الى * تين إيطال اللي > وشعق, اباط > وة اكلم إلى ما لا 
يلق به فن اللييس واللغاز : مع الول عليه بلا عل أنه أراد هذا المعنى» 
فالمتأول عليه أن بين صلاحية الفظ لامعتى. الذى ذكره أولا" »> و 
استعال الیک له فى ذلك المعى فى اكير الأواضع جن إا استعيله فا 
تمل غیره حمل على ما عهد منه استماله فيه » وعلیه أن بق دليالً ال 
عن المعارض على الموجب اصرف الفظ عن ظاحره » وحقيقته إلى مجازه 
واستعارته » وإلا کان ذلك جرد دعوۍ منه فلا یقبل . 


ونی ” فتاوی الحافظ ان یمه( ۾ اڅ لو در آنمم سنأو اون م 


(۱) وأخرج أب القاسم اللالكانى فى ”كناب السنة “ من طريق الحسن 
البصرى عن أم سلمة أنها قالت : ”الإستواء غير مجهول ٠‏ رالكيف 
غير معقول » والړ قرار به ان » وال یحود يه فر . واترج 
ابن أ حاتم فى ” مناقب الشافعى “ عن يونس بن عبد الأعل معت 
الشافعى يقول : له أساء وصفات لا يسع ڪا ردها > ومن 
خالف بعد ثبوت الحجة عليه فقد كفر » وأا قبل قيام الحجة 
فإنه يعذر بالجهل ٠‏ لآن علم ذلك لا يدرك بالعقل » ولا بالرؤية › 
والفكر » فتثبت هذه الصفات > ونت عنه النشیه کا نى عن 
نقسه فقال: ليس کله شى فتح الباری“ . منه . 

0 یک (۳) ص ۲۹۷ ج ۔ ٤‏ 


۱14 

يكن تأويلهم سائغاً » بل تأويل السوارج و مانم از اة أوجه من 
تأوبلهم > أما الحوارج فإنهم ادعوا اتباع الفرآن » وإن ما خالفه من 
السنةيلا جوز العمل به > وأما مانعوا الز كاة فقد ذكروا أنهم قالوا : 
أن الله قال لنبيه ية : (خذ من أموامم صدقة) . وها خطاب انيه ل 
فقط » فليس علينا أن ندفعها لغیره ٠‏ فلم یکوتوا بدفعونها لآ بکر » 
ولا بحرجونها له . 

وقال أيضاً )١(‏ : وقد اتفق الصحابة والأية بعدهم على قتال مانعی 
اازكاة » وإن كانوا يصلون اللحمس »› ويصومون شهر رمضان » وهلا 
۾ يکن هم شبهة سائخة » فلهذا انوا مرتدين ٠‏ وهم بقاتلون على منعها» 
وإن أقروا بالوجوب لا أمر الله . 

وقال أبضاً (۲) : لكن من زعم أنهم يقاتلون كا تتاتل البغاة 
المتأولون فقد أخطاً طا قبيحاً » وضل ضلالا بعيداً » فإن أقل ما فى 
البغاة التأولين أن بکون هم تأویل سائغ » خرجوا به » وهذا قالوا : 
إن الإمام براسلهم + فإن ذكروا شبهة بينها > وإن ذكروا مظلمة أزاها . 

وقال فى ” بغية المرتاد “ )٣(‏ : إنما القصد ههنا التنبيه على أن عامة 
هذه التأويلات مقطوع ببطلانها » وإن الذى يتأوله أر يسوغ تأويله فقد 
تم فى الحطأً فى نظبره أو فيه » بل قد بكفر من يتأوله . وقال أيضاً 
فيه )٤(‏ : ذکر اين هود الذى زعم أعابه أن زوحانبة عسي تو0“ 


علبه (8) . 
(۱) ص س ۲۸١‏ ج ٤‏ (۲) ص س ۲۹۹١‏ ج - ٤‏ 
کی ت ۹ ون ے ٢‏ (؟) ص ۱۳١‏ 


(°) ص س ۷۰ 


116 
LL‏ 
من قال أت البوة مڪاسبة ھی زنديق 
قال ان حبان : من ذهب إلى أن البوة مكذءبة لا تنقطع ؛ أو إلى 
آن الول أفضل من الئى » فهو زنديق > بحب قتله لتكذيب القرآن » 
دحام إليين * واه آعم وا . #زرقاف" رح , 
قلت : ومن زعم آنها مكتسبة یلزمه آنا قد تسلب أيضا رهتا اعتقاد 
اهود فى بلعام ءقإنه کان نيا عندهم ف بی مواب (۳) کا حکاه ابن 
حزم عنهم ۰ وهذا پليق بذلك الشقى المتئى* ٠‏ فإنه قد سلب الإعان » 
ومات شر ميتة . 
قال شيخ الإسلام ان تيمية : وھۇلاء عندهم النبوة مكتىبة . وكان 
جاعة من زنادقة الإسلام بطلبون أن بصيروا أثيياء ؛ والحاصل أن النبرة 
فضل من اله“ وموهية ٠‏ وتعمة ن الله تعال» يمن بها سبحانة ؛ ويعطبها _ 
ن یشاء - آن يكرمه بالنبرة فلا يبلغها أحد بعلم » ولایستحتها که > 
ولاینالھا عن استعداد ولایته ٠‏ بل ص بها من بشاء - من خاقه - ۲ و 
من زعم أنها مكتسبة فهو ازندیق بحب قتله»لانه بقتضی کلامه واعتقاده 
أن لاتنقطع »> وهوخالت للنص القرآنى ٠‏ والأحاديث التراترة ٠‏ بان 
نبينا بيا خانم النبيين . ولهذا قال - إلى الأجل _ يعنى أن البوة فضل 
(1) قلت : وما فى بعض الرشائل المكتوبة الشيخ ولى الله براجع عليه 
ص س ۷ة #إراة انار ةه . 
)5( = 1۸۸ ج = ١‏ من حر النوع اثالث من المقصد الادس . 
راجم ”روح العا“ ص د ١۹آ‏ ج ۳ . مله . 


1۱3 
من الله» ونعمة من ھا ارب الحكم والعلم الكرم عل من یشاء وريد 
کرام بها , و كان ذلك متداً من عهد الأب الأرل الصفى آدم عليه الصلاة 
والسلام إل أن بعث الام انى الحجيب مدا . ر اة 
السفاریى“ (ا) . 
و فى ” صبح الأعشى “ )١(‏ : وهاتان اللألان من اة ما کفر وا به» 
بتجورز النبوة بعد الى طا » الذى أخبر تعال أنه حاتم النبيين > قولحم 
. زمر 
آنھا تنال بالگب» وقد حكى الصلاح الصغدى ف ” شرح لامية العجم“ : 
أن السلطان صلاح الدين يوسف بن أيوب إغا قتل عمارة اليمنى الشاغر حين 
قام ی من قام بإحاء الدولة الفاطمية بعد انعر اضها ٤‏ على ما تقدم ذکره 
ق الكلام » على رتيب مملكة الديار الصرية » فى القالة الثانية » تدا 
ذلك إلى بيت نسب إليه من قصيدة . وهو قوله : 


وکان ميدأ هذا الدين من رجل سعی قأصیح يدعى سيد الم 
فجعل النبوة مكذة . 


>2 


E‏ ےل التكفر أى دلياه الذى أخز منه وبڼی عليه 
قد یکون ظا (۳) ونظیره العمل بالظن ف 
خالة الحهاد إذا ردد ی شخص 
ولاينبغى أن يظن أن التكغبر ونقيه ينبغى أن يدرك قطعاًنی کل مقام . 
() ص ۔ ۲١۷‏ 7 ن = ۴ چ 8 
(۳) وصرح به فی ”الدرالنضید من جموعة اليد“ ص س ١1۸‏ منه . 


11۷ 

بل التکفیر کم شرعی ٠‏ رجح إلى إباحة الال » وسفك الدم > _والك_ 
_ بالحاود ىالتار ء فمأخذه کاأخذ. ساار الأحكم الشرعية » قتارة يدرك 
يتين وتارة بظن ,غالب وتارة يتردد فيه > ومها حصل ردد فالوقف 
فيه عن التكفير أولى . ” فيصل التفرةة “ ي ي 


وة کون مدرکه قیاساً () . 


وقد نقله نی ”البواتیت “ عن ”وجي الكردرى“ أيضاً » وها 
لأن, الكةر حک شرعی ٠‏ كاارق والحرية مثا > إذ معناه : إياحة الدم» 
وال بالحاود فى النار » ومدركه شرع » فيدر إما ينض > وإماً 
بقياس على منصوص . "فيصل التفرقة“ )٣(‏ , ومظه فى ” البواقيت “ عن 
الحطاى رجه الله . 


ي يكون النكغير فى التأويل وإن کان له وجه 
إذا کان نما قيه ضرر للدين ) . 


وأما ما يظور له ضرر فيقع فى محل الإجتهاد والنظر » فيحتمل أن 
بكفر ومحتمل أن لا يكفر . ” فيصل التفرقة “ ر4 . 


8 صن Y۷‏ 
(۲) کان اتید يقول : إن هذا الفعل مثا يستحق أن يكون كفرا» 
ويلح بالقطعی حکا › وهذا کلام محصل مستقم . منه . 


کن کے ٤‏ (& قن س ۷ 


11۸ 


8 دة النظر فى تأویل : أله وجه آم ل ویقدی 


فيه بالظن . 


م لا بعد أن بقع الك والنظر فى بعض المسائل من جملة الأويل 
أو التكذيب ٤‏ یی یکون التأزيل عدا » ويفضی فيه بالظن ؛ وقوجب 
الاجتهاد » فقد عرفت أن هذه مسأل اجتهاد. ” فيصل التفرقة “ (ا) . 


قلق : قد تکرن کلمة کفراً فی حال » ولاتکون کفرا فی سال 
آخر ؛ وی شخص لای شخص » کن قال : لا حب الدباء > إن قال 
إظهاراً لقصوره »› أو لبان الواقع له “ فليس بش › وإن قال حین 
روى الحديث » كصورة التهور من المساوى للمساوى بأقدام > وجهر 
صوت وجلادة ( ۲ ) وقلة مبالاة كفر ٠‏ وعلى ذلك أكر جزثبات 
*الفتاری“ . راجع ما ذکره فی القدمة الثانية من ”التحفة الإثنى عشررة“ 
من باب الول والبرئ » وما ذكروه ف القول بلق القرآن فرقا بين 
ایک زره .. واف مسال استحلال الحرام لیر فرقاً بین العام والجاهل. 
وحاصله أن اختلاف الأحكام لاختلاف الأحر ال > وقد أشارإليه السيوطى 
کا فی ” شرح الشفاء “ )٣(‏ والحافظ ابن تيمية فى ”بغية المرتاد“ (م. 
وراجع النوع الثامن من المقصد السادس من ” المواهب“ . 


(۱) ص ے ۲٣‏ 

9 واذا قیل مم : تعالو | یستغفر لکم رسول الله لووا رءوسهم » 
ورأیتهم یصدون وهم مستکبرون , 

(۳) ص د ۳۸۳ ج ٤‏ (؟) ص س ٤ه‏ 
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وعدت 


اعم ا کے ق تکل فی مسال الفكغير أرجع إنكار التوار وتأرياه 
إلى تکذیب الشارع ٭ وإنه کفر والعیاذ بالل > والذی بظھر ے کا ذک 
الحموی وابن عابدین ف « رد.اختار “ (۱) » والطحطازی۔ ن رین 
,الكفر » من أن التكذيب عدم القبول .لا زسبة الكذب > وكذا ق 
التلوج” ‏ أن الأمرلا يقتصر عليه » بل إنكار المواتر » عدم قبول 
إطاعة الشارع » ولا فى مر تبة الاعتقاد أي »> ورد للشريعة وإن لم يكذب › 
وعو كف بواج يفسة ٠‏ قال ى * الصارم اللو“ زع : وقد يون 
مع العم بجميع ما يصدق به ترداً أو اتباعاً الغرض النفس » وحقيقتة 
کفر » هذا لان يعرف الله اورسوله بکل ما أخبر به » ویصدق یکل ما 
يصدق به المؤمنون » لکئه یکره ذلك ) ویبغضه ورسخطه لعدم موافقته 
لمراده ومشتهاء ؛ وبقول: آنا لاأقر بذلك» ولاألزمه » وأبغض هذا المق» 
وانفر عنه . فهذا نر غير النوع الأول » وتكغير هذا معلوم بالاضطرار 
من دين السلام والقرآن ء ملو من تكفير مثل هذا النوع » بل عقوبته 
أشد باه . وتال (۴) : وقد قال الإمام أبو يعقوب اسحاق بت ابراهم 
الحنظلى العروف ” بابن راهويه “ ٠‏ وهوأحد الأئمة » يعدل بالشافعى و 
أحمد : قد أحع المسلمون مق سب الل ۽ آؤ سب رسوله م ۰ أو 
دفع شيا ما أنزل الله» أوقتل نبا من آنباء الته» أنه كافر » ذلك وإن کان 


مقرآ بجا أنزل الله اه , 


(1) ص د ۳۹۲ ج ۳ کن = ۷ 
(۳) ص س ٤۱ہ‏ 


5 
وقال فی كتاب الإعان : وقال حنبل حدثنا الحميدى قال وأخبرت 
أن تاساً يقولون : من قر بالصلاة » والركاة » والصوم ء والحج » و 
م يغعل من ذلك شيا حى يموت » ویصلی مستدر القبلة یی مون » 
فهر ن ما م تكن جاحداً ٠‏ اذا عل أن ركه ذلك فبه إعانه » إذاکان 
مقرأ بالفر اض » واستقبال القبلة : فقلت: هذا الكفر الصراح» وخلاف 
كتاب الله ٠‏ وسنة رسولةء وعلاء المسلمين . قال الله تعالى : (وما أمروا 
إلاليعبدوا الله مخلصين له الدين) . وقال حنبل : معت أبا عبد الله أحمدين 
حنیل بقول: من قال هذا فقد کفر بالله» ورد على الله أءره» وعل الرسول 
ما جاء به اڅ . (۲) وجوه فی شرح الشفاء “ للخفاجى (۳) . 
وما التأويل فهو استدراك على حقينق الشارع » وإنه سطحى › وإغا 
التحقيق ما حققه الأول » وهذاكفر بلاریب» فن زعم أنه آعم بالحقائی 
من الشارع ف الشرع » و«باديه وغایاته ۰ فهو کفر » ولو لم مار بباله 
کذبه س والعیاذ بالل قأویل التواتر ا ) يقم دليل قاطع عليه هيل 
للشارع > وإصلاح للل زقع مه » وهذا الإعتقاد لامحتاج فى التکفیر به 
لل وسط آخر ء وهو ينفسه كفر > فإن الموضع إن كان من التشابهات 
والنعوت الإمبة فلايمكن أونى من تعبیره » ولاأحسن » وګذا فی غیره ‏ 
فلايجوز الإستدراك عليه جال إلابيان المراد فى المتشابه على سيل الاحتال » 
وفبه خطر أبضاً » فالتفويض أسلم» وأما المتوار الكشوف المراد » فصرنه 
عن ظاهر؛ كغر» ولابد » وف التتزيل :( فإنهم لايكذبونك ولكن الظلمین 
بايات الله جحدون) . هذا والله ورسوله اع » وعامه وعلم رسولهآم وحم : 


0 عن س ص د ۳۸٤‏ ج ٤‏ 
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ولنچعل : ختام الكلام كلامآ للام الحدئين شيخ مشا 
الشاه عبد العزرز بن ول الله بن عبد الرحم الدهلوى قدس الله 
سره العريزء فإنه كلام حرج من مشكا ة السنة وفقه الق" : 


o 
ھسال : قال ق ” شرح العقائد “: والجع بين قوم : لايكةر أحد من‎ 
“ آهل القبلة » وقوهم : يكفر من قال بحل القرآن » أواستحالة الرؤية‎ 
. أو سب‌الشيخين » أو لعنها » وأمئال ذلك مشکل انتهی‎ 
وقال المدقق شمس الدین الحا فى ” حاشیته “ : قوله :وهن تواعد‎ 
» أهل الستة أن لايكفر»معى هذه القاعدة: أن لايكفر فى المسائل الأجتهادية‎ 
اذ لا راع ف تکفیر من أنکر ضروربات الدين . م إن هذه القاعدة‎ 
لاشيخ الأشعرى »> وبعض متابعيه » وآما البعض الآخر فل بواشوحم » و‎ 
جم.الذين كفروا العتزلة » والشيعة > ف بعض السائل ء فلااحتياج إلى‎ 
. الجمع لعدم انحاد القائل انتهى‎ 


ولانى أن المواب الأول تخصیص وتقیید للکلام بلادلیل :وال واب 
الثانى مبنى على اختلاف القائلين بالقولين »وهو خلاف لواقم » بل القائلون 
بتلمك القاعدة هم الذين يكفرون بخلق القرآن » وسب الشيخين » وقدم 
العم » وتنى العم بالجزئيات ة لل خي خلت .. قال اليد ن ”شرح 
مواق“ : اعم أن عدم تکفير آهل القبلة موافق لكلام الشيخ الأشعرى 
والفقهاء ؛ کا مر » لكا إذ فتشنا عقائد فرق الإسلاميين » وجدنا متها 
ما يوجب الكفر قا > كالعقائد الراجعة إلى وجود إله غير الله سحاله > 
أو اى حلوله فى بعض أشخاص الناس » أو إلى إنكار نبوة محمد يا + 


۱۲ 

أو إل مه أو إستخفافه» أو إلى استباحة احرعات ٠‏ وإسقاط الواجبات 
الشرعية انتهى . 

ريل التحقيق أن المراد ” بأهل القبلة “ فى هذه القاعدة : هم الذين 
لاینكرون ضروريات الدين > لامن يوجه وجهه إلى القبلة فى الصلاة . 
قالالتّه تعالى : ر ليس البر أن تولوا وجؤهک قبل المشرق والمغرب » ولكن 
ار من آمن بالته واليوم الآخر الج ) فن أنكر ضروریات الدین م ببق من 
آهل القبلة » لأن ضررريات الدين منحصرة عندهم فى للاثة : 

مدلول الكتاب بشرط أن يكون نصا صرعاً لایمکن تأوبله ۽ کنحرم 
الأمهات ٠‏ والبنات ٠‏ وترم اللمر واليسر > ولثبات العم والقدرة و 
الإرادة» والكلام له تعالى» وكون السابقين الأولين من المهاجرين والأنصار 
مرضیین عند الله تعالی » وأنه لاوز إهانتهم» والاشخفاف بهم . 

ومدلول السنة المتواترة لفظاً أومعى “ سواء كان من الاعتقاديات أو 
هن العمليات » وسواء کان فرض) أو ثلا کوجوب عبة آهل لیت من 
الأزواج والبنات » والجمعة والماعة » والأذان والعيدين , 


وا حع عليه إجماعا قطميا ‏ كنخلاة لمق واغاروق» وغو ك 
ولاشبهة أن من أنكر أمثال هذه الأمور م يصح إعانه بالكتاب والنبيين » 
إذفى تخطئة الإحاع القطمى تضليل لجميع الأمةء فيكون إنكاراً لقوله تعالى : 
(كنم خير أمة أحرجت نن ) وقول شال : زوسن یشااق اززل مچ 
بعد ما تبين له الد ویتبع غير سبل الؤمنين ) ولقوله لل : « لانجتع 
می على الضلالة » وهو متوار معنوی » فلا یکون منكر هذه الأمور 
من أهل القبلة . وقد عرف بعضهم ضروريات الدن بأنها أمور بشترك نى 


NYT 
مع ر فتها امتدين ي الإسلام > وغير المتدين ا کے لکن ق‌الکتب الى‎ 
, وأ أا ما شرك ق معرفته الحاص والعام‎ 


وبا حمل قوم : لانكفر أحداً من آدل القبلة » كلام مل باق على 
مومه ۲ کن له تقصیل طویل ٤‏ والشأن ف #حرفة هن هو من أهل القبلة 
ومن لیس کم ٭ م بی نقيت اد پالیا ن اکر ہن ناکر پاش 
المسائل الإجتهادية المشهورة عند قوم دون قوم > كحرمة لبس المعصفر ‌ 
وجو ذلك » وهو مذحب ركيك جداً . وأما من فرق بين الأصول والفروع 
فکنر فى إحداها دون الأخرى > فإن أراد نفس الأعال فنعم ومرحبا ٤‏ 
وإن أراد اعتقاد وجوبها وسنيتها فلاء إذ لاشبهة ف أن من أنكر وجوب 
الزكاة > أووجوب الوفاء بالعهد » أووجوب الصلوات اللحنس » أو كون 
ذان مسنونا فقد کشر ٭ کا یدل علیے قتال مانعی الزكاة فى صدر 
الإسلام » نعم فى بعضها_يكون كفرآً تأويل > لكن التأويل غي 
ف امثال هذه الأمور الحلية »كا ميسمع تأويل مانعى الزكاة » متمسكين 
بقوله تعال : ر( إن صلاتك سکن ھم ) وکا م يسع تأويل الحرورية ى 
إنکار التحکم ؛ متمسکان بقوله تعال : ( إن الحم إلا له . وأا 
التكفر بحلق القرآن » أو إنكار 'الرؤية » أو إنكار العم بالجزئيات على 
الوجه المزئى مع القول بثبوت العم على وجه کل » فلا ینبغی الإقدام عليه 
للذ ليس غالك هذه الأحکام منکراً متصوصا زی جلیاء لا فی الکتاب »> 
زلا ف السنة الموانرة . هذا وال تعال اعم بريد الكبفية لاالأصل » 
کا صرح به فی موضح آخر ھھ وت گاج ےآ وید بای 
الحدوث لا الإنقصال _ , 

فان قيل : ما الدليل على أن المراد من ” أهل القبلة “ همالمصدةون 


4\ 
بجميع ضروريات الدين » أى دلالة بلفظ أهل القبلة ؟ قلنا : الدليل عله 
أن الكفر يتقابل الإعان نقابل العدم واللكة > إذالكفر عدم الإبمان » 
والتقابلان بالعدم واللكة لايكون يبه واسطة بالنظر ! إلى خحصوص اارضوخ» 
وان آمکن نها وآدطة بالنظر إلى الواقع ٠‏ كلعمى والبصر » فإن الذى 
من شأنه اليصر لاعلو عن أحدها » ولاشبهة أن الإبعان مغهوء» الشرعى 
المعتبر به فى كتب الكلام » والعقائد » والتفسر » ,والحديث هو + تصديق 
الى ا فما عم حبثه به ضرورة عا من شاب ذلك ۽ ليرج الى و 
المجنون والحيوانات . والكفر عدم الاق غا سن جاه ذلك التصديق »› 
مهوم الكقر هو عدم 7 تصديق الى مي فما عل حيثه به ضرورة ٠‏ وهو 
بعینه ما ذکرنا من أن من أنكر واحداً من ضروریات الدين اتصف بالكفر ؛ 
تی کم ارا 4 مراتب أريع » فيحضل للكفر أيضا أقام أ ربعة : 
الأول : كفر الجهل » وهو تكذيب انى بث صرعاً فا عل 
مجينه به مع الم آی فی زعه الباطل س س بکونه عليه السلام ا 2 
دعواه » وهڌا هو کفر أ جهل وأضرابه . 
والثانى : كفر الجحود والعناد » وهو تکذیه مع العم بكونه صادتا 
ف دعواه » وهو كفر أهل الكتاب > لقوله تعالى : ر الذين ناهم 
الكتب بعرقوته کا بعرفون أبناءهم ) وقوله : ( وجحدوا بها اماقتنا 
أتفسيم ظلماً وعلواً ) وكفر إبليس من هذا القبيل . 
والثالث : كفر الشك » كا كان لكر النافقين . 


والرايع : كفر الأول » وهو أن يحمل كلام آلنى لاق (f‏ 
) محمله » أو على التقية » ومراعات الصاح » حر ذلك . 


کک سے ج ی ھت ج ےو ی 


۱۲٥ 

ولا كان التوجه إلى القباة من شخواض مع الإبان سواء تجن شاماة 

اؤ غير شاملة عبروا عن الإبعان بأهل البلة > کا ورد فى الحديث : 

٠‏ هيت عن ثل الصلين » وامراد ألؤمثين ٠‏ مع أن نص القرآن على أن 

امل التب ھم االصدتین بائیی ا ف بیع مااعل جبنه به » وعو قوله 

تعالل ۽ ( وصد عن سبیل الله وکفر په والمسجد الحرام وإخراج أهله منه 

كبر عند الله ) فليتمل . ” فتاوی عزیزی “. (۱) وما ذکره من آقسام 

الكفر » ذكره فى ”معام التتزيل “ وغيرها ؛ كذلك تحت وله تعالی : 
( إن الذين كفرؤا سواء عليهم الآية ) و” نهاية ابن الأثر“ . 


استف تام 


سوال زد درسعنی حدیث شریف توجیمات واهیه ورکیکه که مفضی 
بطرف اتکار می شود سی کنر هن چه بموچټ منائل فقېی برق گناه لازم سی 
آید بیان فرمایند ؟ 


جو اب : تفسیر قرآن و حدیث را اولا لمم صرف »› و تحو» و اشتقاق » و 
انت ٤‏ وامعائی راهان + و علم فته »و امول فته » عفاد پت ملم گام » و 
علم حدیث و آثار ؛ د تواریخ ضروراست . بدون عرفت اين علوم در آندن در 
عاتن ترآ وجدیف هرز جایاتة . وید زين هي ساحي متهي سک 
بقرآن و حدیث سی کند » ودررق شبات مخالفین محتاج بتاویل میشود » و 
تاريل قرآن و حديٿ بوافق نذهب خود حق می داند » ومخالف مذهب 
خود باطل . 

و میزان درمعرفت حق و باطل فم صحابه و تابعین است - آنچه این 
جماعت از تعليم انحضرت صل اللہ عليه وسلم بانضمام قران حالی و مقالی فہمیده 
اند. و دران تخطيه ظاعر نکرده واج القبول است - پس این صاحب توجیم‌ات 
رکیکه اگر از قیل اول امت تهدید ووعید درحق اورپسیازراشت.۔ من فر 
ع ا کے > ی 


(1) ص س ٤١‏ لل ٤٤‏ ج ١‏ 


IY 
القرآن رايه ققد كغر » من فسر القرآن براه فليتبوا مقعده من الثار“. و حال قرآن‎ 
و لفت عرب تمل بر حقیقت‎ ٤ و حدیث یکان ست کہ هر دو مینای" دين اند‎ 
و مچاز» و ظادر و مؤول › و فاخ و سرج اس د وا لر اررق قاتی ات‎ 
مبتلرع لدت اکر بر خلاف قرق اول حمل «یکند - پس در بدغت او سلاحظه پا یر‎ 
لعو ۔ اکر ساف ادل خاي ست - یعنی نصوص متواتره و اجماع قطمی اث‎ 
اورا کافر بايد شمرد - وآگر مخالف ادل نيه قرية اليتين. إت مانند اعبار‎ 
مشموره و اجماع عرقی گمراه توان فهميد دون الكفر » والا از باب اختلاف‎ 
امتی رحمد بايد دانست » چون تعیز این مراتب بملم وافر تعلق دارد طاهر آنست‎ 
که اختراع کننده' این توجیہات از #بیل جا هلان است - اورا بلزوم و استحتاق‎ 
جہنم و زجر و تشدید درامر معروف و نی مکی ازین امر شتیم باز یایند داقن ۔‎ 
و بر عوام الناس تاکید بايد کرد که باو صحیت تدارند - وسخن اورا نشتوند و‎ 
اگر از فرق“ ٹا کے باشد که مذھب معلوم است ؛ مانند روافض و خوارج و‎ 
معتزله و مجسمه قبح مذهب او بر مردمان آشکر بايد کرد - راکر کراهی خود‎ 
را درپرده" اهل حق‌وا می نماید توجیهات او باین جانب باید وشت تاحکم آنرا‎ 
ارقام تموده آید . والسلام _ فتاوى عزیڑی““ سن ۵۹ ج مطبوعه | رر هد‎ 


و هن اراج الملحدين من الماجد و هنعم 
من دخولها ٩١‏ 


ما ف التغاسير من ”روح المعانى“ وغیره تت قوله تعال 
( سنعذبهم مرتین ) أخرج ابن آی حاتم والطبرانى فى ” الأوسط“ وغبرها 
عن ابن عباس رضى الله عنها قال : ١‏ قام رسول الله ية يوم الحمعة 
حطیباً » قال : قم یا فلان فاخرج فإنك منافق » أخحرج يا فلان فإنلك 
0( ووقع لى مع ملحد منهم أن قال : نحن نؤمن بقرآن فه : (ومن أظ 
تمن منع مساجد الله الآية ) فقلت : وحن أيضاً نؤمن بقرآن فيه : 
(زمن أ تمن افترى على الله كذباً أو قال أوحى إلى ولم بوح إلبه 
شی الآبة ) فبهت الذى كفر وكآغا ألقم الحجر . مله . 


1¥ 
منافق فأخرجهم باهم فض جم اخ . 


ونی رواية ابن مردويه عن أن مسعود الأنصارى : إن اي أقام 
ی ذلك ايوم > وهو على المثبر ستة وثلائين رجا اخ ». وجوه عند 
ابن کر . 
وذکر ان احق ف ” سيرته“ أماء النافقين بحیث امتاز الجر مون )١(‏ 
م قال : وكان هوؤلاء المنافقون محضرون المسجد فيسمعون أحاديث السلين 
ویسخرون مهم ۽ ويستهزڙون بدينهم » فاجتمم يوا فى المسجد متهم 
اس » فرآهم رسول الله یا يتحدثون بینهم خافضی أصواتهم قد لصق 
بعضهم ببعض » فأمر م رسول الله ی » فأخرجوا من المسجد إخراجا 
عنيةاً ال . 
بل ثبت الأمر بالقتل فى حالة الصلاة لن جاء فيه أن هذا وأصضابه 
يقر أون القران لا جاوز راقهم بمرقون من الدين » ار جه أحد فى 
”هسندہ “ (۲) »> وسنده جید » ذکره الحافظط فی ”الفتح “ (۳) قال : وله 
شاه امن حدیث جابر آخرجه آبو بعل > وزجاله ثقات ال . 
بل ثبت الأمر بالقتل- (4) ولو فى المسجد ارام - لابن أ سرح وغیره 
() وامتازوا على رؤوس الأشهاد ف حدیث کعب کا عند البخاری 
ص ۳۲ من غزوة تيوك » وعن حذيفة عنده تجو ما ى 
ص = ٥۷۲‏ و نحو ما ف ص ۸۱۳ . مله . 
() ص س ٣۹‏ ج ٣‏ (۴) ص ٣٣٣‏ ج ۱۲ 
)٤(‏ کز الال ص ے ۲۹۸ ج ٠‏ » والمستدرك ص ب ه> چ 


س .مته 


۱۲۸ 
وکان ابن أی سرح قد قال : إن کان أوحى إلى محمد فقد أوحى إلى )١(‏ . 
وقد قال الله تعالى : (ما كان للمشركين أن يعمروا مساجد الله شاهدين 
على يتفم يالكةر الآية ) وقال : ( إا بعر مساجد الله من آمن بالل 
واليوم الآخر ) . 
ولو بنوا مسجداً م يصر مسجد » فى ” تنورر الأبصار“ من وصايا 
الذى وغيره -: وصاحب الموى إذا كان لايكفر فهو بمازلة المسلم فى 
الرصية » وإن كان يكفر فهو بمنزلة المرئد ‏ , 
فذلگة : كان وضع هذه الرسالة فى أن التصرف فى ضروريات 
الدين » والتأول فيها > وتحويلها إلى غير ما كانت عليه » وإخراجها عن 
صورة ما توارت عليه کفر » فإن ما توانر لفظا أو مى » و کان 
مكشوف المراذ » فقد تواتر مراده » فتأويله رد للشريعة القطعية.» وهو 
كفر بواح ٠‏ وإن م يكب صاحب الشرع ٠‏ وإله ليس فيه إلا الإستتابة ء 
ومن زغم آنه لا بد من إلقاء اليقين فى لبه وإئلاج صدره »> فإذا عائد 
بعد ذلك فد كفر » وإلا فلا ؛ فإن ذلاث الزاعم م يضم للدين حقبقة تارةء 
ونما جعله يدور مع الليال » كفا دار » و هذا باطل قطعا » قإن الأمر 
فما ثبت ضرورة مفروغ عنه ۽ هن آمن به فد دان بدي الله » ومن 
آنكره فقد كفر » وإن لم بقصد الكفر »> ونما الدور. مع الظن نى الحل 
اتيد فه » لا فى غيره » فكا أن فى باب إنكار الحقائق عنادية وعندرة 
ولا أدرية وشا كة ن الشك » فكذلك هذه الأقسام ف إنكار الضروريات » و كلها 


() کا ف ”شرح المواهب “ من فتح مكة :وسر بعض الاآية فى المجلد 
الرابع من ” فاو الحافظ ابن تيمية“ ص ۲۳۹ . 
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کفر “ ومن قال أن اجهل بكرن الكل: شرا قر ء أراد فى غير 
الضروريات » كا قر نبنا عله فى الآ اللالث من عبارات ”فح 
ان" » ق مرن * الأشباه و النظار “ و اي ۴ ۽ و پيد هذا 
قد قال ف * اللار™ ۴ , و متها أنه من أت بلفظة الكذر ۽ وهو م بعل 
آنا كفر > إلا أنه آی بها عن اختيار > يكفر عند عامة العلاء اوم 
لبعض + ولا رعذر بالجهل جيل اح . 
وف مجمع الأنهر “ مستدركا على * الحر ١‏ لكن اق الدرر 
وان م یعتقد تقد : أوم يمم أنها لفظة الكفر » ولك آتی بها عن عير 
نقد د ا العلا ء و لا يعذر بالجهل اخ . و عزاه فى ”الدرر“ 
من الكراحية > والاستحسان ” لط “ , وهذا الحلاف فى غر 
الضروريات . و أا ھی فليس فيها إلا الإستتابة » قال ف ” فتح البارى“ 
وقد وقع ف حدیث باذ . « إن انى لا أرسله إلى البمن قال له 
ما رجل ارتد عن الإ م فادعه ١‏ فلت عاد إل قاقر عنقه » وأا 
امرأة ار تدت عن الإسلام فادعها » فإن عادتن والافاضرب عشها ۾ وسنذه 
حن ال , : 
ونقله فى ” حرج المداية “ عن اس معجم الطیرانی “ فى اللألۃ الثاتية 
بالاستتارة فعط » وهو مذحب أصابنا ى الرأة » أو يحمل على السابة 
فقة ضرع ن *إلیرة م من آخرالزية عن عمد رجه الله تعالی بتتلهاء ټال 
اقلا عن ”الذخبرة “: واستدل ما لبيان تقل المرأة عا عا روی أن عير 
ابن نی پلا م مع عصاء بنت مر وان تۇذى الرسول اة فتتاها ليلا“ » 
اة س چ عل فاك اتی نلسن وکا تله زيل 8 کار 


وسم 


0 ا کے ۴ چ ہے 


Fî 
: اللہ أعل‎ 
كتب إلى على ربالته الت يسال‎ i 0 عن قابوس بن خاری أن خمد‎ 
بزندقا فان تابا تابا وإلا‎ ٠ وی ھا کل م چ : آم الان‎ 
اضرب أعناقها . ” الشافمی ش تی کاز “. . وذكره فى ”تحرج المداية‎ 
من موت الكانب وعجزه م ل کر إلا الاستتابة ۽ اولس ف طرق‎ 
: قال‎ E البشر إلا ذلك » وهو ما فى الصحيح عن آی دوسی عن النى‎ 


«مثل ما بعثى الله من المدى والم كمل الغیث ث الكثير ٠‏ أصاب ار 
قكان منها نقية قبلت الماء» الحديث عل أت قال : « فذلاك مثل ن 
فی دن الله ونفعه » ما بعثی الله به ء فعا م وعم » ومشل من م رفع بذلك 
را٤‏ »ولم قبل هدی الله الذی أرسلت به اد؛ . فذکرالقبول وعدەه » و 
ذلك من جانب الناس لا إلقاء اليقين » محيث لايتأتى بعده إلا العتاد » و 
قد يقال : أنه بعد ذلك عناد » وإن ر الجاحد . 
باران که در لطافت طبعش خلاف نیت 
در باغ لاله راوید و در وره پرم کس 
وقال ق * غرير الإصول فا نکر رسال پیت ما وای ا 
يوجب النبوة : فلذا لا تارم مناظرته ؛ :ل إن م بتب المرتد قثلناه اه . 
وبالجملة لايازم أزيد من التبلیغ کا فى الجهاد مع الكفار ٠‏ وتلك 
المسألة مروية عن الأنمة ٠‏ فى ” الصارم “ : ويدل على المسألة ما ررى 
بو ادریس قال : آی على ا بناس من الزنادقة ارندوا عن الإسلام فأهم» 
فجحدوا» فقامت علبهم البينة العدول» قال : فقتلهم » وم يستتبهم . قال : 


فقه 


( ص = ۹۱ج ۲ 


Bk 


وآئی برجل کان تصراناً وام م رجع عن الإسلام » قال : فسأله فأقر 
ا کان منه فاستتابه فترکه ۰ فقيل له: کف تساتیب هذا ولم تدتتب 
أو لتاك قال : إن هذا أقر بما كان منه ؛ وإن أولئلك يقر 
وجچحدرا جى قات عله الينة فلذلك م استتبهم . رواه 5 
أد زجه الله تعالی» وروی عن أن آذریس قال : 1 على الت برجل 
قد تنصر فاستتاره > فأ أن يتوب» فقتله » وأنى برهط يصلون إلى القبلة > 
و ا زه مه مي بلا الفيرة اربوا ا 
لیس لنا د ل ب ا تتبهم» تم قال: أتدرون لم استتبت 
هذا النصرانى ؟ استتيته الأنه أظهر دينة > وأما الزنادقة الذين قات ل 
الينة جحدون > فعا قتلهم لأنيم جحدوا » وقامت عليهم البينة ١‏ فهذا 
ير المؤمنين على mW‏ بیان أن کل زندیق کم زندقته وجحدها حی 
ا ل ولم يستتب . (ا) 
فن قبل + لاأيليق بعدل الباری تعالى المؤاحذة قبل التعجيز بالحجة . 
قزل : ولابعد التعحز ؛ إذ يب م م يوفقهم للهداية ؟ ومثل هذه وساوس 
يستعاذ متها » ولا حول ولاقوة إلابالل . فکان موضوع الرسالة ماذكرنا . 
لكن نى أثناء التألیف أنجر البحث عند الكلام فى مسألة التأويل إلى 
نقول أخر» والشی' بالٹی یذ کر > فأنضم إليها أطراف وذيول » لعليا 
تفيد الناظرين » فليس من الدن آن يكفر مسا > ولا أن خض عن کافر » 
والناس فی هذه المسألة فى هذا العصر على طرف تقيض » ولقد صدق من 
قال : إن الجاهل إما مغرط وإما مفرط » ولا حول ولا قرة إلا بال 
الى العظم . 


٣٣۹٣ ص‎ )1( 


ا 

وهذا آخر الرسإلة وحتام المعالة » وءا ريدت بها إلا دعوة 
صالحة مر من طلبة العم > محسن العاقة > وخر 
الأحقر ا اون کا 6آ ن معظم شاه » ابن 
عد الكبيرء ابن الشاه عبد الحالق » اين الشاه عمد ١كبر»‏ ابن 
الشاه حيذر » اين الشاه حمد عارف » ابن الشاه على » ابن 
الشيخ عبد الله » ابن الشيخ مسعود الزؤرى الكشمرى» رحهم 
الله تعالى . 

وف ” المكتوبات الحطية “ عند حلف الشيخ ن سلف 
جاؤا من بغداد إلى المند » ودخلوا ملتان» م ارتحلوا إلى بلدة 
لاهور» م إلى الکشمیر والتہ آعم . وقد وقع الفراغ من جم 
هذه الرسالة فى أسابيع من سنة ٠١٤١۴١‏ جرية ألف وثلثاثة و 
ثلاث وأربعین من المجرة ايا . 


۳ 


وهده نبذة من نفثات صدر ذلك الملحدء وكلات كفره ما 
وحی لبه شیطانه واستهوی به قرینه ما فاق به کل کافر 
و زنديتق » يدعى دعاوى بسيطة عاطلة > مع غاية جهله › 
و قلة فهمه > حتى إنه لا يستطيع تلفيق عبارة صحيحة ف 
الفارسية » فكيف بالعربيه ؟ وبزعها حقائق > وهى ف 
الحقيقة بقايق » انتخبها مولانا السيد مرتضى حسن + ورحها 
المولوى عمد شفيع الديوبندى » فلينظر الناظر فيها > هل غادر 
فیھا کفراً ل بأته کلا ثم کلا . 


جی دة رن اور 


تقبصه عبسى على نينا و عليه الصاة و السلام 


> قد ذکرت العیںویة لہ ہے () عیسائیون ہے بہت ہے آپ‎ )١( 

(أی لعیسی عليه الام ) _ بعجزات لکھے میں ۔ گر حق بات یہ ے 

معجزات کٹیرۃ › والحتق نہ لم تظھر ‏ کہ آپ سے کوئی معجزہ نہیں ہوا ' 

عه معجزة . (۱) (حاشیه ضمیمه انجام اتهم ص 1) 
ر كذافى ”حاشة ضميمة آنجام 

آتهم ٤“‏ من مؤلفات مرزا ص ١‏ ) 


(ا) بسحب على كل ما بعده من سياق العبارة . منه . 
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(۲) م هو من أطهر أرومة خؤاة 


وتمومة حبث کانت ثلاث من جااټه 


الصحيحة و ثلاث من جداته الفاسدة 


موسات و بغایا » ومنهن طمه 
ودمه . 
د سخاشة ضميمة اجام آنھم“ ص ۷- 
(۳) ولعل مصاحبته بالبغایا وصبوه 
إلبهن كان من جهة هذه القرابة 
الأسبية وأززع الحرق إليهن » وإلا 
فلا يتصور من رجل متق أن یلع 
مومسة نمم برأسه ييدها اللبيثة 
وتعطره بعطر اشيرتة من مهر البغاء» 
وتحس قله بشعر ھا ن 
( حاشية ”ضميمة نجام آنهم“ ص ۷) 
بل بجی انی أفضل منه ( ای 
من عیسی) فان م یکن يشرب اللحمر 
وم تسمع بغی عطرت رأسه بعطر 
من ماها الحبيث › أو ماست بدنه 
بیدها : عر وا ٤‏ أو استخدم 
امرأة أجثبية قط » ولذلك ماه تبارل 
وتعالل ف الفرآن حصرراً دون 


(۴) آپکا خاندان بھی نہایت پاک اور 
مطهر ہے تین ادادیاں ار ر نانیان آپ کی 
زناکا ر کسبی ءورتیں تھیں جن کے خون سے 
آپ کا وجود ظھور پذیر دوا ۔ 


(حاشیه تميمهد انجام آتهم ص ب) 


(+) آپ کا کنجڑیون سے, یلان اور 
صحبت ہیں شاید اسی وچھ سے در کہ 
جدی فثاسہت درنیان ہے ۔ وزنه کون 
پرھیزکار انسان ایک کٹجڑی (کبی) کو 
یھ موقع نہیں دے سکتا که وہ امکے سر 
پر اپتے اپا کی ھاتھ لگادے اور زناکاری 
کی کمائ یکا پلید عطر امکے سر پر مل اور 
اپنے بالونکو اسکے پیروں پر ملے ۔ 

(حاشیه ميمه انجام اتهم ص ب) 


(؛) بلکه بیحیی نبی کو اس پر ایک 
فقیات ہے ١‏ کیرک شراب نہ تا 
تھا اور کبھی نہیں سناگیا که کسی فاحشه 
عورت ے آ کر ا پئ یکمانی کے بال شتے اس 
کسر پر عط ما کیاد وا هاتھرق با 
اپے سر کے بالون سے اسکے بدن کو چپوا 
تھا ۔ یا کوٹی ے تعلق جوان عورت 
امکی خدست کرتی تھی اسوجھ سے خدا ہے 
قرآن می ټجیی 5 نام حصور رکا مگر 
مسیح کن یه نام نہ رکیا ۔ کیواکھ ایسے 


اھر المي تلح کر کے ہے مات ےد 


\o 


المسيح )١(‏ فإن أمثال هذه الأمور 
كانت مانعة من هذه التسمية » فإ 
من يشتكى أن عيسى عله السلام قد 
كذب تى ثلاث من أخباره المستقبلة 
کذاً ضرغا 

ر ”اعجاز خی" ص ۷۴ وغ 


(ه) ولا کن عیسی بن رم پتنجر 
عم أبيه يوسف إلى اثنين وعشرين 
س اخ 


ر ” إزالة الأوهام “ ص )٠١١‏ 


() ولتنبه أن هذا العمل ليس 
بذی بال » کا زعه العوام » ولولا 
إبائى واستقذارى لل هذه الأعمال م 
أكن بفضل الله وترفةء أحط رتبة 
من عیسئ ,ن مرم ی هذه الشعبذات 
والنير بيات . ۰ 


( ” إزالة الآوهام “ س )١٠١۷‏ 


(۷) ومذا کان امسيح بش ى 
الأمراض الحسمانية بهذا العمل » 


ھائے کس کے سامنے یھ ماتم لیجانیں کہ 
حضرت عيسى عليه الصلوة و السام کى 

تين پیشینگوئیان صاف طور پر جھولی 
نکلیں اور آج کون زسین پر ے جو اس 
عقدہ* کو حل کرے (اعجاز احمدی ص 


(Isr 


(ه) چونکه حضرت مسیح ابن ردم 
اپے باپ يوسفا کیس] تھ باٹیس ہرس کی 
مدت تک تجاری ٤‏ کام بھی کے کے 
ھیں - (ازاله الاوهام ص ص (۱۲١‏ 


() مگر یاد رکهنا چاهیۓ که يه عمل 

اس قد ر کے لایق نہیں جیساکھ عوام الناس 
اس کو خیال کرے هین اگر یھ عاجز اس 
عمل کو مکروه اور تابل نفرت نه سجهتا 
تو خدائے تعالی کے فضل و توفیق ہے امید 
قوی رکھتا تھا کہ ان اعجوبھ ذا کوں 
ہیں حضصرت سح ابن مریم سے کم ت 
رهتا - (ازاله الاومام کاان سب۲ )١‏ 


(z2)‏ يمى وجه ع ےکه حضرت سیح ج جسمالی 
بیماروں کو اس عمل کے ذریعه سے اچھا 
٣کو‏ تھے مگر هدایت اور توحا اور 


ا القرآن سلنه عنده وإِن قل آنه تنزل فيه کان سکوتاً عن | لق 


خوفاً من أومة لام: نه 


وأا دقع الأمراض القليبة وتفرير 
المداية والتوحيد والأحام الدينية 

فى القلوب م یکن بهتدی ا ٤‏ 
کان طشر ټی هنف 

(” إزالة الأوهام “ ص ۱۲۸ ) 

(۸) وبالجملة فكانت تلك المعجزة 
من قبي الع بوالشعبدة » وان 
الطين بب على حقيقته طيناًء كعجل 
أخذه المامرى من زينة القرم 
( إزالة الأوهام کلان ص ۳۳ ) 

)0( قد بعث الله تعالی ف هذه 
الأمة مسا أفضل وأرفع ف 8 
الكالات عن المسيح السابق» و سماه 
غلام أحمد . (” داقع البلاء “ 
ص ۱۳ ) 

)۱١(‏ بعث الله تعال فى هذه 
الأمة مسيحاً أفضل من المسيح الأول 
ف یع الكالات » والذی نفسی 
بيده لوکان عیسی بن مرم فی زمان 
أنا فيه ما استطاع عا ما عملته » 
ول يكد يظةر المعجزة اللتى ظهرت مى 


7 حقيقة الوحی “ ص )۱٤۸‏ 


۳۹ 


د ینی استقامتوں کی کامل طور پر دلوں میر 
قائم کرنیگے ہبارے ں ان کی کاروای 
تمیر ایس اکم درج هکا رها که ریب ریب 
ناکام رے 


( ازال“ الارعام (r‏ 


(۸) بہر حال یه معجزه صرف ایک کهیل 
کی قسم میں سے اور وہ می 
ایک شي س ھی رعتی تھی جیسے ہا سری کا 
گۇسالە (ازاله الاوعام کان ص 
(rrr‏ 


دز حقیقق 


ہہ عدا تاس ات یی ہے چ 
موعود به جا جو اس پہلے مسح سے اپتی 
تمام شان میں بہت بڑھکر ے اس ہے 
اس دوسرے سی کا نام غاام احمد رکیا 
(داقع البلا" ص ) 


غفا ےے کی انت س سے 


1 
موعود بيجا جو اسر ی پہاے بیج ت سے ایی 
تمام شان میں ب بہت بر زغکر ے مجچے قم 
ہے اس س ات ی جن کے غات یں رق 

جان ہے کہ اگر مسیح ابن مریم مير 
زمانه جر هوتا تو جو کم من کز ج 
هول وء EES a‏ اور وه مان 
جو سجھے ظاعر دوا ہے وہ ھرگز دکھلا 

تھ کا - (حقیقه الوحی ص رم )) 


)١١(‏ ولا جعل الله ورسوله و 
ساز أنبائه مسیح آخر الزمان ‏ 
پش شت ے انل وا کل من 
مسیح ابن مرم فذهب ما يقال أنك 
کیف تفضل نفك على امسيح ابن 
مرم وم يبق إلا وسوسة شرطانية . 


( حقيقة الوحى ص ٠١‏ ) 

(۲) ومرم» وما أدراك ١ا‏ شأن 
مرم ٤‏ وهی الى حصرت نقها من 
انح برهة من الرمان » ثم حملت 
فألحت عالبها زعاء قومها حشية العار» 
فتزوجت بيوسف النجار » وب 
الاس يشنعون عليها » آنها كيف 
نکحت وهی حامل على خلاف 
s>‏ التوراة » وكبف نقضت عهد 
الابتل ولم سنت فى التاس سنة تعاءد 
الأزواج » وذلاك لأنها نكحت 
بیوسف الئجار» وله زوج غیرها 
من قبل» هذا ما قالت الناس فيها ء 
وإنى لاأظنه إلااضطراراً منهم خحشية 
العار من أجل حمل مرم » هم 
بارحم أحرى من التلاوم 


۳Y 


)1۱( پھر جبکہ خداےۓ اوراس کے رسول 
ے اور تمام نیون ہے آخری زمانه کے 
مسیح کو اس کے کارناموں کی وج سے 
افضل قرار دیا هو تو پھر شیطانی وسوسه 
ھے که یھ کہاجاے که کیون تم مسیح 
اہن مریم ہے اپنے تیں افضل قرار د بے 
هو (حقیقه” ص ھھ) 


)٢(‏ اور سریم کی وہ شان ھے جس ہے 
ایک سدت تک اپنے تئیں تاح سے روک 
پھر بزرگن قوم کی ھدایت و اصرار سے 
یوجھ حل کے کح کرلیا ۔ گو لوگ 
اعتراض کر ے ہیں کہ بر خلآف تعلیم 
توراۃ عین حمل میں کح کیا گیا اور 
بتول مونیکے عہد کو کیوں ناق توڑ 
گیا اور تعدد ازواج کی کیوں بنیاد ڈالی 
گئی ہے یی باوجود ودف نجار کی پہلی 
یوی کے ھوے ک پھر نریم کدوں راضی 
هوی که یوی نجار کے اکاح میں آوے 
مگر ہیں کہتا ھول که په سب مجبوریاں 
تھیں جو پیش اگئیں ۔ اس صورت مین 
وه لوک فابل رحم تفر ته قابل اعتراض . 


(کشتی نوح ص )۱٩‏ 


IA 


اا توح « قن (١‏ 

(۱۳) کان للیسوع - نی عیسی بن 
آربع وة » وآختان من أب وأم 
حیث کانوا کلهم أولاد اوسف 
النجار ومرم . (”حاشية كشتى 
توح “ ص٣۱‏ ) 

)٠٤(‏ كنت أعتقد ف أوائل أمرى 
آئی لا التق بغبار عیسی بن مریم ف 
انضبائل والکالات » کیت وحونی 
ومن أجل المقربين عند الله تعالى » 
وکلا بدا لی ما یفضانی عله جعلته 
فضيلة جزئبة ء إلا أن الوحى الإهى 
الذى صاب على کوابل المطر بعده 
يركنى على تلك العقيدة » و 
أعطيت النبوة صراحة بلا خفاء . 
( ” حقيقة الوحی “ ص ٠١١-٠٤۹‏ 


)١۴(‏ یسوع مسیح کے چاربهای اوردو 
ہہنیں تھیں یھ سب یسوع کے حقیقی بھائی 
اور حتیقی بمن تھے یعنی سب یوسف اور 
مریم ک اولاد تھی (حاشیه کشتی نرح 
13( 


(م )١‏ اوائل ہیں میرا بھی عقیدہ تھا کھ 
مجهکو مسیح أبن مریم سے کیا لت ہے 
وہ نبی ہے اور خداے بررگ مقربین سے 
اورا گر کوئی امسر سیری فغیلت کی نسبت 
ظا ھرھوتاتھا تو ہیں اس کو چزوی فضیات 
قا ریا کا مگ بود یی جو خاتان 
کی ودی بارش کی طرح میرے پر نازل هوی 
تو اس ہے ہجھکو اس عقیده پر قالم نه 
رھنے دیا اور صرح طور پر تہی کا خطاب 
مجھے دیا گیا ۔ (حقیقد الوحی ص ۹م 
وص ۵۰؛) 


)١(‏ إنا أرسلنا اليك رسولا“ شاهداً 
علیک» کا آرسلنا إل فرعون رسولا. 


(ا) إا ارسلا إليم رسوا شاحدا 
علیک کا رسا إل فرعونٰ E‏ 


زعم أن هذه الآية الكريمة رلت 
فى حقه (” حقيقة الوحى ص۷١٠‏ “ ) 
فلعتة الله على الكاذبين . 


)1( یں إنك لمن المرسلين على 


صراط منتقم تنزيل العزيزالرحم  -‏ 


تفوه آنها لزلت فى شأنه ( ” حقبقة 


اارحی “ ص ۱'۷ ) 


() ادع آله ا فا أوحی 
إليه قوله : إنا أرسلنا أحد إلى 
قومه» فأعءرضوا عنه وقالوا : کذاب 
أشر . (أربعن ص ۳۳۳) 

)٤(‏ فکلمنی ونادانی وقال : إلى 
مرسلك إلى قوم مدن › وإلى 
جاعلك للناس إماما » وإنى مستخلفك 


إکراماً »کا رت سق ارق 


قال: إنه أوحى إليه . 
وة نجام آنھم“ ص ۹( 
ره) قد ذکر فی الوحى الإمى فى 
شای مراراً أن هذا رسول اله و 
مأموره» وأمينه › قد جاءم من الله 


1۳۴۹ 


( ترجمه ) : 

ھم ے تمہاری طرف ایک رسول بھیجا ے 
اس رسول کی سا نند جو فرغون کی طرف بھیجا 
گیا ۔ ( * حقیقه" الوحی“ ص۱۰ ) 
)١(‏ يس إنك لن الرسلين على صراط 
مستقم قنز يل العز بزالر حم( ر جمه : 
اے سردار تو کا 8ا مرل غ وز براه 
رست پر ای کا زق سے جو غالب 
اور رحم کرنیوالاهے ‏ حقیقه" الوحی؛“ 
(a‏ 


ر٣۳‏ إا أرسلتا أحمد إلى قومه “ 
فأعرضوا وتالوا: كذاب أشر . 
(” آربعین یر٣‏ ص ۳۳“ ) 


ر4) فکلمنی وناداتی وقال: إنی مرسلاك 
إلى قوم «فسدين» وإنى جاعلك الناس 
اطا ۽ ولا مسشخلقك إكراماً » 
کا جرت سنت نی الاولین ۔ 


ر نجام آنهم ص ۷۱) 


(ہ) الہاات ہیں میری تسہت بار بار بیان 
کیا گیا ھ که یھ خدا کا فرستادہ ٭ خدا کا 
ماسور ٤‏ خدا کا امین اور خدا کی طرف سے 
آباھے جو کچھ ګستاھے اسر ايان لاک 


فامتوا بکل مابتول » وعدوه من 

أهل النار ( أتجام آتهم 0 
(#) وإذا کان عقيدنى وإمانی على 

ما أوحى إلى مثل الإبعان على ”التورة“ 


و الإغيل <« ر ” القرآن الكرم “ ٤‏ 


فکین برجی هی أن أرك إذعانی 
لظنونهم بل مخترعاتهم ٠‏ ( ”أربعين 
ن 8 و0۹ . 


(۷) الكفر على قسمين أحدها أن 
جحد الرجل عن الإسلام » أونبوة 
اشد اا » راان أن بجحد المسيح 
الوعود - بع نفسه - ویکذبه مع 
سطوع الحجج على صدقه » وهو 
آلف ان الت ررس ل تة 
وقد ورد التأ کید به فی كتب الأنبياء 
اسابقين » فهو كانر جاحد لله ورسوله 
وإن أمعنت النظر وجدت كادالقسن 
احدا 


(حقةة الوح ص )٠۷۹‏ 


(۸) وليتنيه أن نكفير المنكرين من 
خواص الأنبياء الذن جاؤا بشريعة 


ا 


اوراس کا دشن جہنمی ھے ( انجام انوم 


(AF 


٦ (‏ ) جبکھ مجے اپئی وحی پر ایساعی 
ایمان ھے جیسا که توریت وانجیل و 
قرآن کریم پر تو کیا انہین مجھ سے یہ 
توقعم ھوسکتی عے کہ ہیں انکی ظنیات باکہ 
سوضوعات کے ذخیرہ کو سن کر اپے یقین 
کو چھوڑ دون جس کی حتی الیقین پر با 
ہے ( اربعین صن م و ی ۹ ) 


(ے) ۔کفر دو قسم پر ھے ایک یه کفر 
کھ ایک شخص اسلام سے انکا کرتاے 
اور آنحضرت رسول‌انته صلی اتته عليه وسلم 
کو خدا کارسول نہیں مانتا دوسرے یھ 
کفر که ما وه مسیح موعود کو تمان 
انتا اوراس کو باوجود اتام حچت کے 
جھوٹا جانتا ھے جس کے نان اورسچا 
جائ کے بارے ہیں خذدا اور رسول. ہے 
تاکید کی عے اور پہلے نبیوں کی کتاب 
مین بھی تا کید پائی جاتی ے ہس اس لۓ 
که وه خدا اور رسول کے قران کا متکر 
ھے کافر ھے اور اگر غور ہے دیکھا جاے 
تو دولول 5 کے کفر ایکھی قسم میں 
داخل ھیں ۔ 
( حقيقه الوحى ص و ر) 

(۸) یھ نکته یاد رکھے ے لایق ھے اپنے 


دعوے ے انکار کرنیوالے کو کافر کہا 
صرف ا نبیولکی شان ھے جو خدائے تعالی 


جلياةا ي أحکام ناسخة » وأما من 
سو ادم من الملهمن ور الحدثن غلا 
يکفر أخد بجحوده وإن بلغ من 


شرف الكالة الإمية على أقصى ' 


غاباته » (حاشیه ریاق القلوب 
س١١۳٠‏ ) فهذه العبارة واللى قبلها 
إذا ضمتها انتجت لك أنه - المرزا - 
حاحب شر بعة جديدة ناسخة لى 
قبلها » کرت کلمة حرج من 
أفواحهم إن بقولون إلا كذيا ء 
)٩(‏ واعلمرا أن الله تعالى أوحى إلى 
حرام عليكأن تصلى لف من يكفرك 
ويكذبك ؛ أوهو «ذبذب فى أمرك 
وم يمن بك ولیکن اام منک . 

( * تحفه“ کولرویه“ ص ۱۸) 
(۱۰) سأله بعض حواریه: هل صلی 
خلف من لم تبلغه دعو فهولایدری 
أحوالک ولايؤمن بك ؟ قال ارا : 
عل أن تبلغوه أولا دعوتى » فإن 
آمن وإلا فلا تہطلوا صلواتک خلفه» 
سأل اليد عبد الله العرلى لعشرة 
وكذلك من توقف ف‌أمری م يصدق 
ولم یکذب فلا تصلوا خلفه قإنه مناقق 


ر قاری احدی س۔ 5۲ چ ١‏ ) 
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کیعارفسے شریعت اور اجکام جد بدہ لاے 
ھیں لیکن صباحب ثریعت کے ماسوا جسقد ر 
ملمم اور محدث عیں تو وہ کیش هی 
جتاب الہی ہیں اعلی شان رکھتے ھوں 
اور خلعت بکالمھ الہیھ سے سرفرا ز ھول ان 
کوانکار نے کوئی کاغر نہیں بتجاتا 

(ترياق القلوب حاأشيه ص )٠ ٣١‏ 


( ۹ ) پر یاد رکھو کہ خدا ے مجھے 
اطلاع دی ھ ےکھ تنہارے پر حرام ھے 
اور قطعی حرام ھے که کسی مكفر اور 
مکذب یا سترد ذد کے پیجھے نماز یهو بلکه 
چاه که تارا وهی ابام عو جو تم 

هو - 
ية گولڑویه س )٠۸‏ 
(. ,) سوال هوا که اکر کسی جکه امام 
ثماز حضور۔ کے حالات سے واف نہیں تو 
اس کے پیچھے نما پڑھیں ؟ فربا یا پم لے تما را 
قرض ھے کہ اسے واقف کرو۔ پھر اکر 
تصدیق کرے تو یہر › ورنه اش ے 
پیچھے اپنی نماز ضام نکرو ۔ اور اگ رکو 
خانوش رھے نه تصدیق کرے اور نھ 
تکذیب تو وہ بھی منافق ھے اسکے پیچھے 
نماز نه پڑھو۔ 

(فتاوی اححدیه جلد اول ص ۸۲) 


)١١(‏ سأل السيد عبد الله العرفى لعشرة 
ستمیر ٠۹'۱‏ إلى راجم إل وطن 
امرب قهل أصى خلفهم أملا؟ . 
قال :لا تصل خحلف أحد غيرالمؤمتين 
بناء قال السيد العرلى : إنهم لم بطلموا 
على أحوالك : ول تبلخهم دعوتلك ؟ 
قال المرزا : فإذن عليك أن تل 
دعونی حتی یکونوا إا مصدقين أو 
(* فتاوی أحدية “ ص ۱۸ ج ا) 
)٠۲(‏ إذا ارقت الأمة المحمدية 
على الفرق الكارة » ولد ابراهم فی 
اشر الزمان ولاينجو من أولئك الفرق 
كلها إلامن تبعه . ” أربعين “ (نمبر٣‏ 
ص = ۳۲ ) 

)٠۳(‏ ألجئنا بنص الفرآن إلى أن نؤمن 
بکون انحر الحلقاء 53 هذه الأمةَ » 
وانه ی على قدم عیسی بن مرم» 
ول یکن لمؤمن جحوده» فإنهجحود 
القرآن » ومن فعله فهو فى العذاب 
اقم أا نق : 

( ” سيرة الأبدال “ ص ١ا4‏ ) 


)٠١(‏ وكيف أبرك الوحى الإهى 
الذى توانر على فى ثلاث وعشرين 
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|٣١ )۱۱(‏ دسمبرسنهء .۹ کو سید 
عبد اله صاحب عرب ے سوال کیا که 
میں اپے ملک عرب میں جاتا ھوں وھاں 
میں ان لوگوں کے پیچھے ناز پڑھوں یا تہ 
پڑھوں ۔ قرما یا مصدقین کے سوا کسی کر 
پیچھے نماز نھ یڑھو۔ عرب صاحب ہے 
عزض کیا وہ لوک حضور کے الات سے 
واقف نہیں ہیں اور ان کو تیلیغ نہیں 
ھوئی ۔ فرسا یا ان کو ہہلے تبلیغکردینا پور 
وہ یا مصدق ھوجائیں گے یا مکذب الخ 
(فتاوی احمدیه جلد اول ص ۸ ) 


)٣(‏ جب است محمدیه میں ڊہت فرز 

REIN‏ آخر زسانه ایک ابراهیم 

پداھوگا اور ان سب فرقوں میں وه فرقه 

نجات پاٹیکا جو اس ابراهیم کا پیرو هو 
(اربعین نمبر م ص ٣م)‏ 


(۱۲) مگر ھم اص قران کی رو ے اس 
بات پر مجبور ھوگئے که اس بات پر ایمان 
لاٹیں که آخری خلیفه اسی انت مس سے 
وکا اور وہ عیسی کے تدم پر ایکا اور 
و مون کی مجال ہیں که اسکا اتکار 
اکا کیونکه يه قرآن کا انکار ھے اور 
ج وکو قرآن کا منکرھے وہ جہان جائیگ 
عذاب کے نیچے یعنی کسی طرح اس کک 
نجات نہیں جے ۔ (سیرۃ الاہدال ص ,م) 


)١ ٤(‏ مگر میں خدا تعالی کی مم برس کی 


متواتر وحی کو کیون رد کرسکتا عهول- 
میں امکی پاک وحی پرایا ھی ایہان 


تة 


إنى أؤمن بهذا الوحى مثل ما 
ۋەن بو حی اي الانياء من قبل . 


#3 ت 


حقبقة الوحى “ ص- ٠١١‏ ) 


سائر کتبه ٤‏ وأذعن بالکلام الذى 
بزل على أنه كلام الله كا أذعن أن 
القرآن لات „ 


ر ” حقيقة الوحی “ ص 1۱( 


١(‏ الحتق أن الوحى القدسى الذى 
بزل على توجد فيه ألفاظ الرسول 
والمرسل والنی وأساله فی شأ غير 
رة » بل قد كثرت هذه الألفاظ 
فی هذه الأيام بأبلغ تصرځ وتوضیح› 
وكذلاك أمثال هذه الألقاب عير قلبلة 
فى ” البراهين الأحدية “. الى مضى 
عل طباعته اثنان وعشرون نة »و 
5 حلة الكالات الإهية الى قد اعت 
” البراهين الأحدية “ هله الأية: 
رودو الذی أرسل رسوله بالمدی و 
دن الق لیظهره على الدن کله) 
كلا ف * الرهن اللمدة * ص 
۸ . فی هذه الوحی میت باسم 


۱ 


لاتا ھون جیسا که ان تام خداگ وحیوں 
پر ایمان لاتا ھوں جو مجھ سے پہلے 


ھوچکی ھیں ۔ (حقیقه“ الوحی ص , 


)١٥(‏ مگر میں خدا تعالی کی قم کھاکر 
کھتا ھوں کہ ہیں ان الھامات پر اسی 
طرح امان لاتا هون جيسا که دا کی 
قرآن شریف اور دوسری کتا بوأپر اور جس 
طرح مین قرآن شریف کو یتینی اور قطعی 
طور پر خدا کا کلام جانتا عون اسی طرح 
اس کلام کو بھی جو سہرے اوپر ازل موتا 
ھے خدا کا کلام یتین کرتادون ۔ 
(حقیقه” الوحی ص )۴۱١١‏ 


(٦ر)‏ حق یه ھ ے که خداے تعالیک وہ 
پاک وحی جو سیرے اوہر ازل ھوتی ہے 
اسمین ایسے لفظ رسول اورمرسل اور نجی کے 
موجود هین نه ایک دفعه بلکه صادعا 
دفعه - پهر کيونکر يه جواب صحیح هو 
سکتاهے که ایسے الفاظ موجود مین هين 
بلکھ اسوقت تو پہلے زمانھ کی نسبت سے 
بھی بہت ۃصریح اور توضیح ہے یھ الناظ 
سوجود هدن - اور برا هین احمديه سین بھی 
جسکو طبع دوے باس برس ھوئے یھ 
الفاظ کچھ تھوڑے نھین ہین ۔ چنانچھ 
وه بکالمات, الهیه جو برا هبن احمديه مین 
شائم ھوچکے هین آن مین سے ایک وی 
الهیه یه ھے : 

هوالذی أرسل رسوله باهدی ودين 


التق ليظهره على الدين كله . 
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الرسول بصر احة ووضاحة ( ضبمة 


رر 


حقيقة البو ة “ حن ۴١١‏ ) 


(۱۷) سم نى هذا الكتاب ذكر قرياً 
من الوحى المدكور هذ الوحى: عمد 
رسو ا ۾ راقن مه أغداء غل 
الگا رخا م : تراھم الخ 
فى هذا الرحى الإمى ميت عدا 
رسولا“ (ضميمه ” حقيفة النبوة“ 
ص ۲٣۱‏ اک 
غلطی کا 
(۸) وان کا ۰ بابات القرآن 
يد » ذا من غير فرق رة 
أؤمن ا أنزل على من الوحى الذى 
تبن لى صدقه بآبات متوانرة وإى 


وص ۲٣۲‏ 
إزاله “ 


رارت لات ی جرف کی 
أن الوحى المطهر الذى ينزل عل 

کلام الإله الحتى الذى زل كلامه 
على موسى وعبسى ومد المصطفى 
ل »> قد شهدت لى الأرض و 
الساء ركذلك نطفت لى الاء والأرض 
أئى حخليغة الله غر أنه كان مقدرا 


صند الله أن اكذب کا قد ورد ق 


دیکهو ص م٩‏ براهین احمدیه - اس 


میں صاف طور پر اس عاج ز کو رسو کر کے 


پرا گیاۓ . 
)١۷(‏ پھر اس کتاب ہیں اس مکالعد کے 
قريب هی یه ودی الوه ھے 


عمد رسول آل والذين 4 آخداء 


على الكفار رحاء بيهم تراهم الخ 
اس وحی الھیھ میں ترا نام بحمد رکا 
کااھ 


حقيقه 
ازاله ) 


- اور رول بھی - الخ '( ضمیمه 


الثبوة ص +٣‏ ایک غلطى ئ 


)١۸(‏ اور یں جیسا کھ قرآن شریف کی 
آیات پر آیمان رکا هول ایسا هی پغیر 
فرق ایک ذرہ کے خدا کی اس کھلی کھلی 
وحی پرایمان لاتادوں جو سجھے ھوی۔ جس 
کی سچائی متواتر نشانوں ہے مجھہر کھل 
کن ےھ ادرھی مت ات سس کیو 
هو کر يه قم کها سکتا هول که وه 
پاک وحی جو میرے پر ازل ھوتی ے 
وہ اس خدا کا کلام ہے جس ے حبرت 
موسی اور حضرت عیسی اور حضرت محمد 
مصطفی صلی اله عليه وسلم پر اپا کلام 
نازل کیا تھا ۔ میرے لے زمین ے بھی 
گواھی کی لزز اسان ے بھی د اسی 
طرح آسمان بھی میرے لئے بولا اور زمیں 
بھی کہ میں خلیف الہ هوں ۔ مگر پیش 


\to 


الول الان 

وة ایک غلطی EK‏ إزاله «e‏ عن 
ضميمة ” حقيمة الأبوة “ ص ٤‏ 

(۱۹) ثم إلى س بغضل الله تعالى 
از ر ك قد وجدت” E+‏ 
وافراً من النعمة عند الله تعالى 


( ” حقيقة الوحى “ ص O‏ 


گوئیوں کے مطاہق ذرور تیا که انکار بھی 
کیا جاتا ت 

( ایک غلطی کا ازاله ستول از یمه 
حقيقه الابوث ص (r€‏ 

(۱۹) سو ہیں ہے محض خدا کے فضل 
سے نھ اپے کس ھر سے اسن تعمیت. سے 
کیل حصہ پا :ا ے بچ نهس پم لے نہیول 
اور رسولوں اور خدا کے ب رگزیدوں کو دی 
( حقيةه” الوحى حن ۲د ) 


ی ھی 


المعجزات لشغسه و القضيل على ١‏ 


و الاستخفاف شأ 


(ا) فإن قل : أنى تلك المعجزات 
ههنا ؟ قلت : إنى على كل ذلك قادر» 
بل قلا ظهر على بد أحد من الأنياء 
مثل bb‏ ظهر على س العجزات 
لتصديق دعونی بفضل الله تارك و 
تعالى ( ” حقيقة الوحى “ ص )٠۳١‏ 
(۲) بل الح الذی لایعر یه شاف أنه 
فج ر محرا ذخاراً من المعجزات محيث لا 
يکن ثبوتها من سار الأنياء عليهم 
السلام ق قطعاً وقيناً» سوی نينا محمد 
E‏ فقد أ ال تعالی حجته فن 


f 


انز ارک اسای خر ر 
جگھ وہ دمجزات کہاں ہیں تو صرف یہی 
جواب دوں کا کہ ہیں سعجزات د کھلڑسکتا 
ھون بلکھ خدا تعالی کے فصل و کرم سے 
مہرا جواب يه ہے که بیرا ذعوی ثابته 
کرےۓ کل اسقدر بعجزات دکھلاے 
هیں کھ بہت ھی کم نبی ایسے آئےھیں 
جنول ے ادر معجزات دکھلائے هول 
( تتمه حققه الوحى حص |٣۹‏ ) 


(r)‏ بلکه سچ تو يه که اس ہے اسقدر 
معجزات کا دریا روان کرد با عے که باستعا' 
ھمارے نبی صلی التہ عليه وسلم کے باقی 
تمام انائ عليھم السام ہیں اکا ٹہوت 
ا س کرت کے ساتھ قطعی اور يةینی طور پر 
محال ہے اور خداےۓ اپنی حجت پوری 
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شاء فليۋەن ومن شاء فلیکقر. 


رتتة ” حقيقة الوحى “ ص )1۳١‏ 


ر( )اله تعالی قد أظهرلى آبات کثيرة 
لوظهرت لقوم نوح ما کانوا لیغرقوا . 
(تنمه* رد حقيقة الرسحی“ ص ۳۷( 


)٤(‏ والذی نفسی بيده هوالذی بعثی؛ 
وسمانی نیا ودعانی باسم اسح 
الوعود » وأظهر لتصديتق دعولى 
آبات عظيمة تبلغ ثلانائة ألف»ء وقد 
ذكرت نبدة منها فى هذا الكتاب . 

(تعمه* ” حقيقة الوحى “ ص )١۸‏ 


رهم الأخبار عن المغيبات انى ذكرت 
ى هله اللبطرر قعل عل ابات 
ية فة تيف غلل عكر ماقة أل 
( ”براهين أحدية “ ص )٠١‏ 
() والذی لغسی بيده لوقامت شهود 
آیاتی العظام الى ظهرت لتصديق 
دعو ی صعد واحد لا استطاع أحد 
من ملوك الأرض أذيكاننهم بأفواجه 


کردی اب چاغے کوئی قبول کرے یا 
n‏ 
) تمه حقیتد” الودی ص ٠۴۹‏ ) 


(r)‏ اور خداٴے تعالی میرے لئے اس 
کرت سے انان د کچاز رھاھے که ا گر 
توح کے زبانه میں وہ نشان د کھلا ئےجا تے 
تو وه لوگ غرق نه ھوتے ۔ 


( تشه" حقیتہ“ الوحی ص ے٣١)‏ 


(۽) اورمیں اس خدا کی قم کھا کر 
کہا ھوں کہ جس کے ھاتھ مین میری 
جان غ ےکھ اس ے مجھے بھیجا ے ارر 
ٹپرا اقام تی رکا بغ اور اسن تھے 
مسیح سوعود کے نام سے پکارا ھے اور اس 
ہے میری تصدیتق کیائے بڑےبڑےتشانات 
ظاھ رکۓے ھیں جو تین لاھ تک پہنچتے 
ھیں جنمیں سے بہطور نموت ا س کتاب ہیں 
بھی لکھے گئے۔ 

) تتمه" حتیقه” الوحی ص ٠۸‏ ) 


(ہ) ان چند ۔طروں میں جو پیشگوٹیاں 
ہیں وہ۔اس تدر نثاتوں پر سشتمل ھیں جو 
ق کو سے رالد غین اور شان تھی 
ایسے کھار کھاے حو اول درجھ پر قاق 
ھی = (براهین احمدیه ص 51) 


)¬( مجو اس خداکی قم کہ جج 
کے ھا تھ ہیں یری جان ے وه نشان جو میڑے 
لے لاع ر کئے گر اور میری تا ید .مس 
ظلھور میں آئے۔ | گر ان کگواہ ایک جگھ 
کھڑ ےکے جائیں تو دنیا کا کوئی بادفاء 


وجچنوده 3 
(”براهین خد" صن 
(۷) فواعجبا للحصومی بشنعون على 
بما رقو به من الإسلام 1 واو کان 
ف قاوبهم تقوی لما قالوا على ما 
يشل الأتياء من قبل 

(اعجاز آحمدی“ ص ةوا 
»( وعلى هذا این ف قلوبهم 
من الإبعان نقير ولا قطمير » فإنه 
لیس لى من الله معاملة إلا وفها 
مركاء من الأنبباء السابقين » فكل 
قد یقادحون به فی آمری » لابد 
أن برد على نی من الأنبياء السابقين . 


ل( تتمه“ ” حقيقة الوحى “ ص )۱١۸‏ 


(ا) قد قل لى أن بشارتاك م كورة 
فی القرآن وما مصداق هذه الا ية إلا 
آزت هوالذی ارسل رسوله بالمدی 
ودين الحق ليظهره على الدين كاه . 

ر ”اعجاز أجدی“ ص ۷) 
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ایا نہوگا جو اسکی فوح گواعوں سے زیادہ 
هو (کتاب ب ذکو رع صضء) 
ایا کی تدر چپ رک که عه 
میرے مخااف بیرے پرود اعتراض رة 
ھیں جن کی رو سے ان کو اساام بک ها تھ 
دھوٹا پڑتا ہے ۔ اگر ان کے دل سں 
هوت تو ا سے اغتراض یھی 
دوسرے آجی ریک غالب یں ۔ 
(اعجاز ا«مدی ص هد )٦‏ 


تکرتے چنمان 


(۸) اگر یہی بات ھے تو ان لوگوں کا 
ایمان آج بھی نہیں ٭ کل بھی نہیں ۔ 
کیونکه خداتعالی کا کوئی بعامله مجھ 
سے ایسا ذمیں چنیمیں کوئۍ بی شبریک > 
اور کوٹی اغتراض :یرے اوپر ایسا تھیں 
که کی اؤر نبی پر وهی اعتراض وارد 
نه هوتا 5و . 

( تمه“ حقیقد الوحی صن ۱٣۸‏ ) 


اه آ4 


0j‏ اور مج بتلا دیاگیا که تیری 
خہر قرآن اور حدیث میں بوجود ے 
اور تو ھی اس آیتکا مصداق ہے که : 

هو الذى أرسل رسوله بالمدی ودين 
احق لظهره على الدين كله 


(اعجاز احمدی صب) 
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(۲) هواله الذى أرضل رسوله پعغی 
ته بالمدی ودن الحق وتهذیب 
الأحلاق . (أربعین نہر ۳ ص ٦‏ 

(۳) فإِن قلت : 
الله بنبوة لايهلك بافرائه » بل مر 
ادعى الشريعة خاصة » قلنا : أولا“ 
أن هذه دعوی بلا دلیل فإن الله 
بتعالى ل يقيد وعيد الإهلاك لأجل 
الإفتراء بقيد الشريعة » ولوسلمنا 
فليست الشريعة إلامن أرتى فى رحيه 
أوامر ونواهی و اتیل به لامته قانوناً 
خخصمنا مارم هذا التعريف أيفاً 

رم يف ار 

إن صاحب الشريعة بهذا الى » 
آلاری أن أوتیت ف الوحی أوامر 
و نراهی + ومن جملتها قوله 


تعالى : (قل لامۇمنين يغضوا من 


إن کل مغر عل 
س 


أبصارهم ء ويحنظوا فروجهم › 
ذات أزكى لمم الخ) . ومذا الوحى 
قد اندرج فى ”البراهين الأحدية “ 
وفیه آمر ونهی » وقد مضت عليه 
ثلاث وعشرون سنة »> وكذلاك فى 
عاءة ا پوحی لل یکون أمرونهى , 


)٣(‏ خدا وھیخداے جس ے اپنے رسول 
یعنی اس عاج ز کو هدایت دين حق اور 
تسھذیب اخلاق کے ساتھ بھیجا . 

(اربعین تمر م ص (r1‏ 


( ایز آگر کو ک ماع اشریت 
افترا' کرے هلاک عوتاعے نه ھر ایک 
مغترۍ تو اول تو يه دعو بلا دلیل هے 
عا ہے ھا ا ھوکی کن د 
تنش الاق ب ما وا اسکے يه بھی تو 
سمجھو کہ شریعت کیا چیز ھے جس ہے 
اپنی وحی کے ذ ریعه چند امر نمی بیان کۓ 
اور اپنی است. کے لے قائون سقرر کیا وھی 
صاحا ثریعت هو گیا۔ وس اس تعریف 
ک وجھ سے بی ھمارے بخالف ملزم ہیں 
کیوکھ میری وحی یں امر بھی ہے اور 
اہی بھی بثا2 يه الہام : (قل للمؤمنين 
یغضوا من ابصا رغم ویحفضوا فروجهم ذلک 
ارک لھم) یھ برا مین احمدیھ “میں درج ھے 
اوراسمیں امر بھی ھے اور نہی بھی اور 
اس پر تیئس برس کی مدت بھی گزر کش 
اور ایساھی ایتک ری وحی ہیں انربھی 
ھوے ہیں اور نہی بھی + اور ا گر کو 
کہ شریعت ہے وہ شریعت مراد ھے جس 
ہیں نے احکام هول تو په باطل ھے ۔ الت 


تعالی فرماتاھے : (إن ذا لی الصحت 


وإن قلت : إن المراد 
هئ الى فبها أحكم جديدة . قلنا : 
باطل » فإن الله تعالى قال : رإن هذا 
لى الصحف الأرلى » صحف ارادم 
وەوسی) . وحاصله أن التعام ال ر آنی 
موجوداف التوراة أيضاً . وإن قلت : 
إن الشريعة هى الى تستوق الأوامرو 
النوامى كلها » فهو أيضا باطل » 
فإنه لو كانت الأحكام الشرعبة برمتها 
”التوراة“ أو ”القرآن 


المجيد“ ا بھی للاجتهاد موضع : 


من الثريعة 


(”أربعين مير 4 ص )“٦‏ 
)٤(‏ من جاء من الله حكماً فاة 
أن يأنحذ من اذحرة الأحاديث ماشاء ۽ 

ج من الله ١‏ ويرد ماشاء . ' 
(حاشية ”نحفه" كولروية“ ص )١١‏ 


(ه) نقول : فعليهم أن يبوا ٠ا‏ 
مى لظ الك الوارد فى شأن المسيح 
الموعود امروئ فى یح البخارئ“ 
وحن نعم بيقين أن الح هو الذى 
يبل حكمه لرفع الاختلاف › و 
قكون فيصلته ناطقة نافذة» وإن جعل 
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لار ف ابراهیم و»وسی) علۍ 
قرآنی تعلہم توریت میں بھی موجود ھے 
اور یھ کو کہ شریعت وہ ھے جسمیں 
باستیغاٴ امر و نهی کا ذکر هو تو یه بھی 
باطل ہے کیونکھ اگر توریٹ ١ا‏ قرآن ہیں 
ياستیغا 2ے احکام شریعت ا ذکر هوا تو 
پھر اجتہاد کی کجاٹش له تھی (اربعین 
تیر م ص 1) 


(«) اور جو شخص‌حکم ھوکر آیا هھ 
اس کو اختیار ھے کہ حدیٹرں کے ذخیرہ 
میق سے جس انبا ر کو چاھے خدا سے غلم 
پاکرقبول کرے اورجس ڈھیر کو چاھے 
خدا سے علم پ اکر رد کرے (حاشیه تحفد* 
گولۆويە اء ( 

(a)‏ مگر م بادب عرض کرے ھن که 
پھر وہ حکم کا لفظ جو مسیح موود کی 
تسیت جو صحیح بخاری میں آیا ھر اس 
ذرا بعئی تو کریں ھم ٹم ابتک یہی 
سمجھتے تیے که حکم اسکو اکہتے کین 
که اختلاف رقع کے کے لا اسا حکم 
کول کا باے اور امک یم کو وه 
ھزار حدیث کو بھی موضوع رار دے 
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الفا من الأحاديث موضوعة . 
( ”اعجاز دی“ ص ۲۹) 

)وحن نقول فى جوابه: نقسم 
بال أن الأحاذيت لست بأساض 
دعوى + بل القرآن والوحى الذى يبرل 
غل تككر الابيد أعادشا تكرن 
مطابتة للقرآن »> ولم تكن معارضة 
لا أوحى إلى » وماسوى ذلك من 
الأحاديث فقشذه نبذ الأمجاس و 
الأقذار س العاذ بالل . 


(”اعجاز امدی“ فن ( 


ناطق سمجیا ہاے۔ (اعجازاحمدی ص۹ ۲) 


)0( اور دم انکر جوابا ہیں خداتتعال 
ک کم توا ریاد رع کی "که 
میرے اس دعوے کی حادیث بیاد نین 
بلکه قرآن اور وہ وحی ے جو میرے اوپر 
ازل ھوئی ۔ ھاں تایدی طور پر دم وه 
جدیٹیں بھی پیش کرے ہیں جو قرآن 
شر یف کے سطابی ہهیں اور فدری 3ی 
معارض نہیں اور دوسری حدیٹوں کو هم 
ردی کی طرح پھینک دیتے ہیں ۔ 
(اعجاز احمدی ص ٣‏ ۲) ˆ 


اداه المساوآات بل الافضاية دلی شین 
صلی اه ولیه وام الان باد 


)١(‏ وال حاصلل أن نبونی ورسالی 
من عت آل عه وأهد لان 
نفسی » وحصل لى ذلك کله بالفناء 
ف الرسول » فم يناقض مفهوم خام 
البيين . 

( اشتهار ”ايك غلطی ک ازاله “ 

) ۲٣۲ ص‎ 


9( غرض میری اہوت اور رسالت باغتبار 
محمد اور احمد ے عوےۓ کے ھے نا نیرے 
نفس کی رو سے اور یھ تمام بحیٹیت فا ف 
الرنول مجهى كوبا لهذا خاتم النبيين 
کے سضہوم ہیں فرق نھ آیا ۔ (اشتہار آیک 
غلطی کا ازال ص (rar‏ 


و ولكق مق شى :فع داك 
الام النيين بمحبث آنه اتسم باه 
لغاية الإاد ونفى الغيرية » وانعكس 
منه اإوجه المحمدى کارا آة الصافية ء 
فإطلاق الى عله لا يفض خام 
النبوة » فإنه عين محمد ولو على سبيل 
الظلية(ضميءة ”حقيقة النبوة“ ص۳٠۲‏ 
اك غلل ک ازات“ م 


)٣(‏ فبرغاية واسطة خمد 
المصطفى ميت محمد وأحد . فأنا 
رسول ونی . 


ايك شط ا ازال“ خسمة 
”حقيقة الئيوة“ ص )٠٠٣١‏ 


اين فرظا » فإنى ميث بام 
عمد وأحمد “ن مرآة الصحبة ع 
وجه الإنعکاس والظلية » ومن غاظه 
هذا الوحى الإهمى وإنه م انى نيا 
سز »> فرذا من غابة حقه فن 

یا رسک پش خم 
الله تعالى . 


(ضمبہة ”حقيةة اللبوة“ ص 


(1 
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6 کن ا کز کونی شخص اس خاتم 
النہیین میں ایسا گم ھوگیا دو که بیاعث 
تهات اتحاد اور نفی غیریت کے اسی کا 
نام پالیا هع اور صاف یه کی طرح بخمدی 
چیرة الاس آنکیں ھر کیا دوتو یر 
مر توڑےۓ کے تبی کے کېونکه وه 
مد ھی ھے گو ظلی طور پر 
حقیقهالنبوة ص م بم ایک غلطی کا ازاله) 


- (ضميمه 


E) 
واسطھ کو بلحوظ رکھکر اور اسمیں‎ 
ھوکر اوراس تام تحمد اوراخمد سے سسمی‎ 
ھوکر میں رسول بھی ھول اور تہی بھی‎ 
ھول - (ایک غلطی کا ازاله ضبمه حقیته"‎ 

النبوت ص )۲٠٥‏ 


(٭) اوراس طور سے خاتم النہین کی سہر 
محفوظ رھی کیونکه ہیں ے ادعکسی 
ظلی طور پر صحبت کے ایند کے ذریعد سے 
وھی نام پا یا۔ ا گر کوئی شخص اس وحی 
الہی پر ناراض ہو کہ خداے تعالں ہے 
کیوں میرا نام نبی اور رسو رکھا ہے 
تو یھ اسکی حاقت ھے کیونکھ سیرے ہی 
اور ردول ھوےۓ سے خدا کی سہر نہیں 

ھی - (ایک غلطی ک ازالد ستول از 


ضميمه حقيقه“ النبوة ص ٠٥‏ م) 
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(ة) وإنی أقول أن تلقى بألقاب : 


النبوة والرسالة بعد عمد 6 الذى 
هو چام النبيین فى e‏ ی ا 
یشنم عایه ولا يناقض ختميته ا 
فی قد ذکرت مراراً أن عل 
مو جب قوله تعالی : (وآخرین متهم 
لما بلحةرا بهم) عين محمد الحم 
التبيين على وجه البروز ٠‏ والله تعالى 
قد سمانی ییا ورسولا" فی ”البراهین 
الأحدية“ قبل هذا بعشرين نة » 
وجعلی عين وجوده ا » فبهذا 
ال وجه م تتزار ل حانيتة بلا بنبونی 
فان الظل لا ينفغصل عن ذى الظل . 
O‏ 

)١(‏ ولا صرت عين عمد ا 
على سيبل الظلية والبروز قم يقض 
خام البيين فإن نبوة عمد ا 
على هذا بقيت عدردة فى نفسه 


وم يتنبا غير محمد یا رص ۳۱۹ ) 


(۷) ولا صرت البروز امحمدى 


الذين كن موجودا س قدم أعطيت 


()( مگر میں کا دوں 4 آاحضرت 

صلی انه عليه ولم ے بعد جو در حقةيقتٹث 
خاتم النہیین تچے مجیے ایی اور رسول ے 
ہے کا ااا کین اترا ی بات 
نہیں اور اس سے سہر ختمیٹ ٹوتتی نہیں 
کیوتگه نین بارا بتلاچکا ھوں کھ میں 
بموجب أيه 
یاحقوا بهم بروزۍ طور پر وعی بی خاتم 
الانيا“ ھوں اورخدا ے اب سے بیس درس 
پھهل پراعین احمدیھ میں برا تام محمد 
اوراحمد رکیا ے اور مجھے انحضرات 
صلی الله عليه ولم کا بھی وجود قرار دیا 
غ باچسش اس طور ہے آنحضرت صلی اللہ 
علیھ وسلم کے خاتم الائبیا ھوے یں 
میرینبوت ے کوئی تزازل نھیں ایا ۔ 
کیونکه ظل اہی اصل 2 علیدہ تھیں 
هوتا - (ص ۴۹۵) 


کریمه ۽ اواځرین منم لا 


)٦(‏ اور چونکھ ہیں ظلی' طور پر محمد 
صلی‌اتہ علیه ولم ھوں پس اس طور سے 
خاتم التبیین ,مر ھی وی کیزن که 
محمد صل الته عليه ودام کی نبوت محمد 
تک ھی مجدود رهی ۔ یعنی 
محمد سرا عليه وسلم بی رے نه اور 


کی الخ = (Fa‏ 


اچر ال 


(پ) اور چونکه وه بروز محسدی جو قد یم 
سے موود تڑا وہ ہیں ھول اس سے بروزی 
رنگ یک نبوت چیہ عطا ک 3 اس 


\or 


النبوة البروزية» وأما تلك النبوة فساثر 

الخاوقات فى جنبها عاجزة فإنها قد 

خحتمتا . 

(صميمة ”حقيقة النبوة“ ص ۲۹۸( 
(۸) کان مقدرا أن يرز حمد 

ا روز فقد برز والآن م يبق 

للاستنباط من منبع النبوة سبيل غيره . 
(کتاب مذ کور ص ٩٩۸‏ 


(4) وعلل هذا قد سمانی تبارك 
وتغالى. مرارا بالنى والرسول » 
ولكن على سبيل البروز» محبث ررتفع 
نفسى من الدين » ولایبقى إلا عمد 
ا“ فبهذا لبت محمد وأحمد » 
فم تذهب النبوة والرسالة إلى غير 


یك 0 بل بی آم خمد عند 


محمد نفسه ي . (ضمیمه ص ۲٦٩۹‏ ` 


افتری على الله أن هذه الآيات 
آزلت فی شانه . 

)۱١(‏ وما ریت إذ رميت 
ولکن الله ری . 
(ضميمه ”حقيقة الوحى“ ص ۷۹) 


نبوت کے نقابل پر تمام تیا ہے دست ؤا 
ہے کیوتکھ نبوت پر سیر ے ۔(ایک غلطی 


کا ازاله از ضمیمه حتیقھ ابوت صن ٦۸‏ ۲) 


(۸) ایک روز محمدی جع کمالات 
محمدیہ کے ساتھ آخری زہاےۓ کے لئے 
مقدر تھا سو وہ ظادر ھچک ۔ اب بجر 
ای کیک کک اور وق کیزف وت کر 
چشعا:تے پائ لیے کے لئے اتی لین 
(کتاب مد کور ص )۴٣۸‏ 

(۹) اور اس بنا پر خدا ے بار بار مرا 
تام تبی‌التہ اور رسول رکھا ۔ مگر بروزی 
صورت ہیں سیرا نفس درنیان نہیں ہے 
پلکه محمد صلی ات عله وسلم اسی لحاظ 
سے سیرا تام محمد اور احمد هوا پس نبوت 
اور رسالت کسی دوسرے کے پاس نہیں 
گئی ۔ محمد کی چیز محمد ھی کے پاس 
رھی عليه الصااة والسادم (ضميمه حقيعه 
النبوت ص )۴٦۹‏ 


ی اکتا هول که اسنے الل پر حټوٹ 
باندها يه کېکر که سندرجه ڏیل آیات 
اس کے تعلق ازل غریی هین ۰ 

(۱۰) ترجمه : اور آپنے نہیں پھینکی آھیں 
(کتکریاں) جو پھینکی تییں بلکھ الله ہے 
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)۱١(‏ دنی فندل کان قاب قوسین 
ا 
(ضميمه . ”حقيقة الوحی“ ص )۸١‏ 
(۱۲) سبحان الذیآسری بعبدہ لیا, 
(ضميمه ”حقبقة الوح“ ص )۸١‏ 
(۱۴) قل إنکنم تحبون‌الته فاتبعو نی 
عیبر اله . 
(ضميمه ”حقبقة الوحى“ ص ١‏ 
ر٤‏ رك اله على کل شی (۱) . 
(ضميمه ” حقبقة الوحى“ ص ۸۳) 
(ه٠)‏ ازلت سرر من السماء 
واکن سربرك وضع فوق کل سررر 
ر(ضمبمة ”حقبقة الرحى“ ص ۸۳) 
( إا فحنا اك فحاً ميا 
ليغغر لك الله ١ا‏ تقدم من ذنبك وما 


الوحی“ ص )۸٤‏ 
)۷( سبحانك الله درا فاك . 


رضميمة ”حفيقة الوحى“ ص )۸١‏ 


( ) ترجمه ۔ پھر نزدیک هوا اور لتک 
آیا پھر رہگیا فرق دو کمانکی برایر یا اس 
ے کی نزدیک 4 


)١٣(‏ ترچمھ ۔ پاک ذاتے جو لے گیا 
اپے بندہ کو راتوں رات . 


)١۳(‏ ترجھ ۔ آ پکہد بجئے ; اگر تم 
اله کی محبت جاھۓے ھو تو میری إیرری 
کرو التہ تم سے محبت کرے کا . 


)١ ٤(‏ ترجمه - التہ تعالی ہے اپ کو ھر 
چیز پر ترجیح دی ےڅ . 


(۵,) ترجمه - آسمان ہے تخت اترے 
لیکن تیرا تخت سب تختوں کے اوہر رکھا 
کا کي 


)١٦(‏ : ترجه ۔ ھم ے آپکوکھلی فتح 
دی تاکه الله تعالن بخش دے آپ کے 


اکل بچھلے اء . 


(۷) سبحانك الله درافاك (ضميمة 


حقيةة الوحى ص س )۸١‏ 


5 قلنا : فيه ادعاء الأفضلية عل محمد عا وسار الأنبياء . 


oo 


)۸( لولاك لا حلقت الأفلاك . 


ر(ضميمة ”حقيقة الوحى“ ص )٠١‏ 
ر١‏ إنا أعطيناك الكور . 


(ضمیمه ”حقيةة الوحى“ ص (A1‏ 


)۳( أراد الله أن يبعئك مقا 
عموداً (الإستغتاء ص )۸٦‏ 


)۲١(‏ لعلك باخحع فاك أن لا 


يكونوا مؤمنين (حقيقة الوحى ص '۸) 


)1( قال فى تصحف از * غه“ 
کولرویة“ ص :)٤١‏ إن معجرانه ییا 
بلغت اة آلاف » وادعى لنقسه 
فى الجزء الحامس من ( البراهين 
الأحدية ص ٠٦‏ ) عشر مائة ألف 
فانظر كيف فضل نفسه على بين 
اا بنکثير امعجزات أية كرة . 
(نعوذ بالله من‌هذه الكفر يات القبيحة) 

۳ ل ست القمر انير وإ 
لى حسفا القمران المشرقان. أتنكر 
( اجاز دى ص ۷۱ ) 


(١ ۸(‏ اگر آپ تھ عوے تومیں دنیاجہان 


کونه پیدا کرتا( فيه حةیقه الوحی )۸٥‏ 


)١۹(‏ ھم ے آپکو حوض کوثر عطا کی 


(ضمرمه حقيته” الوحى 1^( 


(r.۰)‏ التہ چا عتا ع ے کہ آ پکو مقام سحمود 
عطا فرہاے (الاستغتا' ص ١‏ ۸) 


(r)‏ جاید آپ انکے ایمان نه لے پر 
رن کر کرے) اپنی جان دیدین کے . 


(م) تحفه“ گولڑویه کے ص ۰ ار 
جتاب رول الله صلی الله عليه وسلم کے 
معجزات کی تعیین تين هزار لکھی ھے - 
اور اپئے معجزات کی حڪھ پنجم براهین 
احمدیه ص ہہ پر دس لاکھ بتلا ے 
جس سے صاف معلوم ھوتا ھے که مرزا 
صاحب رسول‌الله صلی الله عایھ وسلم سے 
زا ئد د رجه عالی تھے ۔ لعوذ الله سن هذه 
الكقريات القيحة - 


(rr)‏ ترچمھ ۔ اسکر لئے چاند کا خدونہ 

اھر ہوا اورنیرے لے چائ اوز سورج 
دوتوں ا اب کیا تی انار کریگا د 
(اعجاز احمدی ص )۷١‏ 


1٦ 
وظاهر أن زمان الفتح البين‎ )۲١( 
قد انقضی ف عهاه ا وبقی فتح‎ 
خر أبين منه غلبة ونصرة » وقد‎ 
قندر أن یکون زمانه زمان اسح‎ 


فى قوله 


اوعود ٠‏ وإلى هذا أشبر فى 
تعالى : (سبحان الذى آسری) ت 


(”سيرة الأبدال“ ص )٠۱۹۴‏ 


)۲١(‏ إن الله خلى آدم وجعله 
سیداً وحا کا وأمیراً على کل ذى 
روح من الإنس والحان كا بفهم 
من آية اسجدوا لادم ثم أذله 
الشيطان وأخرجه من الحنان ورد 
الحكومة إلى هذا اللعبان ومس آدم 
خلة وعزع فق هذا الحرب العوان 
إن الحرب سجال وللأنقياء مال 
علد الرحن فخلق الله المسيح الموعود 
ليجعل الهرعة على الشبطان فى آحر 
الزمان » وكان وعداً مكتوباً ق 
القرآن (حاشية در حاشية ص ت 
طبه“ المامية ملحقة سير ة الأبدال 


)۲١(‏ ما پنصض عن الموى إن هر 


() اورظاھر ھے کھ فتح مہی ن کا وقت 
هما ر ےنب ی کریم کے زہاے میں گذرگیا اور 
دوسرئۍ فح بای ھی کے پہلے غلب سے 
بہت بڑی اور زیادہ طاھر ھے اورمتدر 
تھا که اخ وقت مسیح موعود 6 وقت 
ہے اس طرف خدا کے اسقول ہیں اشارہھے 
سبحان الذى أسرى ر سيرة الابدال 
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(r)‏ اله تعالی ے حذرت آدم 
عليه السلام کو پیدا فرمایا اوران کو 
سيد البشر اور تمام ذی روح اتسانوں اور 
جناتوں کا حا کم اورابیر بنا با ے جیسا کہ 
آیت پاک اجدیا لادم (ادم کو سجده 
کرو) ہے ظاھر ھوتا ے ۔ پھر غیطان 
ہے ادم کو ذلت ہیں ڈالدیا اوران کو 
چھ ہے لیا اون چ خکوت یں 
شیطان کی طرف وا ہس پھر گئی اور اس 
درسیانی جنگ ہیں آدم عليه الالام کو 
بہت ذلت و رسوائی اٹہانی پڑی اور جنگ 
تو ایک غیرریقینی چیز کے اورستقی ل وگوں ۴ 
لے خدا کے پاس ذخیرہ ہے۔ پھر الله تعالی 
سے یح موعود کو پیدا رايا تاکه 
آخر ازاھ میں شیطان کی شکمت دن . 
یھ خدا کا وعدہ ہے قرآن پاک میں ۔ 
(حاشیه در حاشیه ص ت خطبه الهاميه 
ملحقه سيرة الابدال) 


(۲۹) نہی :ی طرف سے کچھ نہیں ہولے 


\oV 
إلا وحی يوحى (أربين نبرا‎ 
)۳۲ ص‎ 

(۲۷) ما کان الله ايعذبهم وآنت 
فيهم (”داقع البلاء“ ص )١‏ 

(۲۸) إن بایعتك بایعی ر 
(”دافع البلاء“ ص )١‏ 

(۴۹) أنت مى بثرلة أولادى » 
نت ا ونا ملك »> واصنح 
الفلك بأعيتنا ووحيتا » إن الذين 
يبايعونك إا ببایعون الله ٤‏ يد الله 
فوت أيديهم » قل إغا آنا بشر مثلم 
يوحى إلى أغا لك إله واحد » 
واللنبر کله ئى القرآن (”دافع البلاء؟ 
ص ٦‏ و۷) 

)۳٠(‏ ما أرسلتاك إلا رحة .لاعلمين 
إعاوا على Sile‏ إن عامل فقوف 


تعلمون ( ”حميقة الو حى“ ص ۸۲) 


ھے کہ ر جمة م هذى ٍِ 


الگفر اللازب كفراً بوا 


سوا ئے اس باتک جو وحی کے ذریعھ نا زل و 
(اریعین ص ۲ ) 


(ہ) الله تعالی آپ کی موجودگ میں ان 


ا هلاک کج ظا وا نہیں  (‏ داقع 


الب ب ص )١‏ 
)٣۸(‏ میں ے آپ سے بیعتک ےھ اور مجھ 
سے میرے رب یکت کاش ب ( ”داقع 


البلا ““ ص )١‏ 

(۹) آپ میرے ساہۓ بیری اولاد ے 
برابر هین آپ سجھ سے ھیں اور مین آپ سے 
هوں -۔ اور بنائے کشتی میرے سامۓے 
اورسیری وحی کے مطابق جولوگک آپ 
سے بیعت کرے ہیں وہ خدا ہے بیعحت 
کرے ہین الله کا ھاتھ ان کے ھاتھ پرہے 
آپ کد بن من تو ایک بشر ہو تمہا ری 
طرحمجھپروحی نازل ھوتی ےے بیتشک تمہارا 
ایک خداےے اور تمام خیر قرآن پاک میں 
ھے (دانع البلا ص ب و ۷) 


(۴۰) ھم تخو آپکو تمام جنرانوں کیل 
رحمت بنا کر بھیجاھے . تم اپنی جگه 
کے جاؤ مین بھی اپا 8 جاؤنگا . 
بس تمكو عنةریب بعاوم ھوجا ایکا , 

(” حقيقه“ الوحى “ص 7( 


وك السود ا الگاذب دن 
حا وصراساً ٠‏ لال وله 


والملاثكة والاس جعي ٠‏ 


صررة ما گنه أكارر العلماه وجهايذة افضلاء 
ممن تول الدرس والإفتاء »> وتصدر لنشر الشريعة الغراء ى 
تصاديق هذه الرسالة زتصويب تلك القالة على 
حصول رتيب تلك القصدیقات والترشقات . 


صو رة ٠ا‏ كتبه شبخا الفقيه العدث المارف العلامة مسند القت 
منتهى الإسناد مولانا خليل أحد الدهارنفورى صدر 
المدرسين بمدرسة مظاهر العلوم وشارح ”سنن 
آیداؤر“ شرحاً بارعا دام الله تعالی ظله 


بسم الرهن الرحم 


الحمد لله الحميد الفعال » الكبير المتعال » المترة عن التشبيه والمخال . 
والصلاة والسلام على يدنا محمد » صاحب الجد » زالشرف » والكمال » 
وعلى آله وععبه ٠‏ خير صعب » وآل الذين أزاحرا .الباطل والضلال . 
آما بعد فقد كانت سألة تكفير أهل القبلة فى كلام الفقهاء والحدثن 
والتکلمين من اهل الحق غامضة » لايبلغ دركها إلا من أعطاه الله فيا 
سلما ٤‏ ووفقه لنناول الحق » وكان بعض الناس وقعرا فى الغلط من 
اختلاف عبارانهم › فقام ما مولانا الشيخ الحاج الولوى أنور شاه صدر 


1۹ 

اللدرسين فى دار العلوم بديوبند » وبذل فيها جهده » ء.حقق الح ها » 
وأبطل الباطل منها » فاطلعت على ما جمع فيها من تصريحات المقدين 
والمتأخرين » وأزال عنها شبهة القاصرين والجاهاين»ء فوجدته محمد الله تعالى 
حقاً صريحا » ومذهباً صصیحا »> جزاه الله تعالی جزاء یکای سعيه › وتلقاه 

بالقبول عتده . 

خليل أحمد 
الناظم لمدرسة مظاهر العلوم فى سهارنفور 


صووة ما كته شيخ المصر الفقيه الحدث الفسر العارف العلامة 
مولانا أشرف على التهانوى أدام اله ظله 

#بسملا" وحامداً ومضلا » يقوك هذا العبد : أنه كان شهررا 
داثراً على الألسنة أن كون المرء من أهل القبلة يمنعم إكفاره مطاة ولو 
أنكر خروریات الدین » و کذا کونه متأولا“ » ولو فى ضروريات الدين »> 
وكذاف عدم الإلتزام » ولو عع اللزوم » وكان بعضهم بفرع عاها عدم 
إكفار المرزائين خصوصا منهم الذين بتقون ظاهراً نبوة قائدهم » ريتأولون 
فى دعواه لما » ولعمرى لوكان الأمر كاز موا لزم أن لأ يكنروا من 
آمن بسيلمة اليمامى مع إقامة الصلاة » وإيتاء الزكاة » وبأول دعواه 
النبوة » وقد كان البمامى يصدق نبينا بل » ولا أرئ أحتا من االمسلمين 
يلرم هذا الملعزم > ولبطلان هذا اللازم المستازم ابطلان ملزوماته کانت 
المسائل الكلاثة مفتقرة إلى التفصيل » فجزى الله تعالى مؤلف الرسالة الملقبة: 
” بإكفار الملحدين “ » حيث فصل المسائل با لا مزيد عليه » ول 
وسوى الدلائل » وعدل » فإذن الرسالة عندى كافية فى المقصود شافية ء 


0 
ولما لاد منه فی الحث وافة فتقبلها الله تعال وجعاها نافعة » ولغْیاهب 
الشكوك والأوهام داف ٠‏ واا اله المفقش إل رة ريه اقرف غل 
التهانوى الحنفى عفی عله ٠‏ والوم يوم السبت #١‏ ادن شر اله المحرم 
سنه ٠۳٤١۳‏ من الهجرة النبوبة على صاحبها آلف الف صلاة وة ا 


صورة ما كنبه الشيخ الفقيه المحدث اعلامة صدر جممية العلاء 
لإتايم الهند والمغى الأعظم ببلدة دهلى وصلر إالمدرسين بالمدرسة 
الأمينية مولانا كفاية الله - أدام الله ظله - 


بسم الله الرمن الرحم 


المحمد لله الذى لزل الفرقان على عبده ليكرن للعالمين نذا » 
بعثه بالق داعا إلى الله بإذنه وسراجا منيراً » وختم به النبوة والرسالة» 
فجاء خاتم النبيين والمرسلين بشيرا ونديراً » صل الله عليه وعلى آله 
وأعابه وسلم صلاة متوالية وسلاماً کشراً . 

أما بعد : فإنه قد كان محتلج فى صدور بعض الناس تسجيل العلاء 
بكفر الطائفة الفاديانية القائلة بنبوة محدثها (مرزا غلام أحد القاديانى) وبكفر 
الفرقة الأخمدية القائلة بأن مرزا غلام أحمد المذ كور كان مسيحاً موعوداًء 
ومهدا منتظراً > وعجدداً جليا5 » وولا نبا5 ٠‏ وإنه م يدع النبوة والرسالة» 
وإن سى نفسه نبا ورسولا »> ؤادعى الوحى رالإلهام »> وسوى بين 
وحیه ووی الانیاء »> ظا منه انهم متأولون * وتوقف ف تکغیر أمثامم 
السلف الصالون ؛ فقال العلامة عمدة زمانه »> ورحلة أوانه > صدر 


۱ 
الأفاضل » وفخر الأماثل » الول العدام »> رالحير امام » مولانا عمد 
آنور شاه > صدر الأساتده بدار العلرم آلف وة شرا كن ماف 
القحقيى » ورافعاً أواء الندقيق › فكدت عن الرام + وعا القلام » 
بجی اير » وجلى الأمر فى عجالة سماها : ”إكفار الملحدين“ + نص 
فبها درا وجود غرراً + فم بنرك ٠ساغا‏ شلك والإختلاج » رى سطورها 
کأنھا للإبقان فجاج » جزاه الل عنا وعن ساثر المسلمين » وقطع ما أبدى 
دا االماحديخ » بوق به لرن الدين اليين »> وأزاح كيد الخائنين 

الظالاين . 
حمد كفاية الله عا عنه ربه وکغاه 
٤‏ = رایع الأول سنة ۱۳٤٣۳‏ ه 


صو ره .ما کتبه الحافظ الحجة الفعيه الحدث العارف العلامة شيخ الإسلام 
والمسلمين المغتى بدار العلوم الديوبند جايح الشريعة والطريقة سيدا وسندنا 
ومولانا عزر ارعن الدیوبندى ت دام انه ظله . 


بسم الله الرهن الرحم 
الحمد لله خالق الماوات والأرضين > والصلاة واللام على البى 
الأمى الأمين › خاتم اللبيين»وسيد اإرسلن» وآله وصعيه الذن حازواالفضل 
اتن » وفازوا بالفوزالميين . 
٠‏ أما بعد فإن الفعة الباغية الطاغبة من أهل القاديان لابخوا وطغوا وعتوا 
عتواً کیا > وأفسدوا فى الأرض فاداً كرا »> حيث ألبتوا لرئيسهم نبوة 
طا ج اوکرنه عى العهود مهدا مجدداً للدين المتين » فقام لإبطاله 


۱1۲ 
أباطبلهم 6 ۇھ أکاذيهم » العلامة المهاءة > والحبر القسقام» شيخ الحديث 
وصدر المدرسين » فى دار العلوم بديم بد ٠ولانا‏ الاه محمد آنور ساسه الل 
وأبقاه » فآفاد » وأجاد » وأحكم » وأشاد » وحقق كغرالفتتين من أتباع 
الملحد الطاغى القاديانى الباغى مالامزيد عليه» فجزاه الله تعالى خير الجزاء ء 
وآخر دعواا أن المد لل زک العالمين . 


صورة ما كتبه الملامة احق مولانا شبير احد العثمانى شيخ التغسير 
بجامعة الإسلامية دابهيل - أدام الله ظله . 


بسم الله الرحن الرحم 

الحمك له فى الآلاء والنعماء » والصلاة والسلام على سيدنا عمد 

عيده ورسوله » خاتم الرسل والأنبياء» وعلى آله وأععابه البررة النجباء ٠‏ و 
بعد » ققد تشرفت وانتفعت» وله الحمد بمطالعة الرسالة الغراء : ” [كغفار 
اللحدين “ للشيخ العلامة الجليل > فقيد اليل ى زماته » وعدم العديل نى 
أوانه » بقية الملف » وحجة الللف » البحر المواج» والسراج الوهاج › 
الذى لم بر العيون مثله فى العهاد الحاضر » ولم رر هو مثل نفه » قد رزقه 


الله تعالى من العا والنهى»ؤالعغة والتى» والحظ الأوفر؛ وهو سيدنا ومولانا 


الشيخ الأنور a i‏ رى رشتين والتعليق ٠‏ :وات 
الضرورة العصرية داعية إلى مثل هذه الرسالة الرهراء » فإن المسألة مهمة › 
والأقوال فيها مضطربة » ومادتها منتشرة » ومظانها متكرة » وهذا وقع 
يعض أهل العلم رالقصد الصاح أبضاً فى الغاط أوالشك والردد » فجزى 
اله الثيخ العلامة مؤلف الرسالة عنا وعن سار المستفيدين » فإنه قدكشف 
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لجاب عن وجه الق والصواب » وقطم عرق الإلتباس والإرتياب > 
وحقق قاعدة عدم تكفير أهل القبلة »> ونقح ضابطة عدم إكفار الأول با 
لا مزید عله »> حتى بين الصبح لذى عينين » وكنى وشن > حتی م يبق 
جال الشبهة والإنكار » ان شرح الله صدره للإسلام > وكان له قلب أو 
ای المع وهو شهياد > فإله الحمد أولا وآخراً » وباط »> وظاهراً » 
فاته حميد عيد . 
العببد 
شيير انمد العثانى آلديويئدى 
١‏ جادئ الأول سنة ٠۳٤۳‏ ه 


ععورة ما كتبه اللاءة الفقيه الحدث المفتى نائب أمير الشريعة 
لولاية بهار مولانا أبواحجاسن محمد سحاد أدام اله ظاه . 


الحمد لله وحده لاشريك له » له الملك وله الحمد حى ويميت» وهو 
عل کل شى“ قد » والصلاة زالسلام على سيدا حاتم الأنبياء عمد الذى لانى 
بعده إل يوم الدين من غير كير ؛ وعلى آله الكرام وععبه البررة العظام » و 
آم الدين الفخام تمر الشهور والأعوام . 

أا بعد: فلا كان من مظان العوام ومن أوترا الع وهم أولوا الأفهام» 
ان الل فجت أاستتيم بالشهادتين : وأضهر و ا الإبعان بكتاب اله تعالى > فهم 
المؤمنونون حةاء وإن أنكروا ألو من معائى الكتاب والسنة الحققة المخبة بالقطع 
عند ال جمهور متأولين بتأو بل يبطله الأثور المشهور + فكان الإعان بالبعض عندهم 
مان لايضره الكفر ببعض وهوی بهم فی تلك المهاوى»وآصاهم عن الصراط 
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الوى ما استفاض» وذاع عن الأعة الجتهدين أن لانكفر أحداً من أهل القبلةء‎ 
وعسى هم لم يعبروا على ما عنوا بقو لم رحمالله الجميع فدعت ضرورة العامة‎ 
واللهاصة إلى كتاب بفصح عن طرتى زوال الإعان» ويوضح ملك الف فى‎ 
هذا بالبر هان » وزیل أوهام المرددين فى تكغبر الز نادقة والملحدن‌الذن يتبعون‎ 
أهوائهم بالتأويل الباطل والتحريت الرائغ محيث بمتاز التق الصرج وبتضح‎ 
. التصح النصيح » لابأته الباطل » ولا تاب فيه العاقل‎ 
فحمدآ لله الذى وفق علامة الدهر فهامة العصر فقيه زمانه عدث”أوانه»‎ 
ثقة نى‌الرواية حجة نى الدراية »شيخ العلاء «ولانا المولوى عمد أنور شاه أمد‎ 
الله ی حیاته لنا واكافة ااسلمين » وأبقاه وأنجذه فى منمناه » إنه بى تلك الدعرة‎ 
وأتی بتألیفمنیف ف ذاك البحث الشریف مسمبآً: ”بإكفار الأول والملحدن فى‎ 
شی“ من ضروربات‌الدن“ ففصل الفصول و جع فبا الأصول يهر بها مناط الكفر‎ 
والإان ویسهل بها التميز بين أهل التق وأهل الطغبان »وأثبت المطالب ىكل‎ 
ياب بالسنة والكتاب »“وأردف بالنقول عن الأعة الفحول» فجاء وله المد كتاباً‎ 
اهتزله اللعواطر > وتقربه النوا ظر ء فشكر الله مشعاه » وجزاه عنا وعن ساار‎ 
الس اجر ور دعوانا أن الحمدلته رب‌العالمين . والصلاة‎ 
والسلام على عمد وآله وأصعابه أخعين‎ 


وأنا أحقر العباد أبواحاسن محمد ساد البهارى عضا عنه البارى . 


صو رة ما كنبه الشيخ الثقة الأمين ناصرالسنة الغراء وقامع البدعءة الظلاء جامع 
العلوم النقلية والعقلبة لسان الإسلام والمسلمين وسيف الله على رووس اللحدين»؛ 
نجل الليدر الكرار ولا سيف إلا ذوالفقار _ مولانا العلامة السيد مرتفى 


دا 


سحسن ناظم العلم بدارالعلوم الديربندية - أدام الله ظله . 


یسم اله ارعن الرحم 

الحمیلتہ الذی ھهدانا ذا و٥ا‏ کنا لنهتدى ارلا أن هدانا الله» لقد جاءعت 
روسل ربنا بالحتی ویتوب الله على من تاب » ربنا لازغ قلوبنا يعد إذ هديتنا 
وهب لا من لدناك ك رحة ءإنك أنت الوحاب . وصل وسم وبارك على سیدنا و 
مولانا خمد مركز النبوة› وخام الرسالة الذى لانى بعده بشريعة ولايغر 
شريعة بلاإرتياب » وآله وعحبه شهب رجوم الشياطبن وجوم المداية وهداة 
سبل الصواب . 

وبع فإ مسيلمة الفشجاب مرزا غلام اد القادبانى قد انکر ے حم التبوة 
والرسالة » وحرف معناه وأتبع ثى كفره البها والباب ٠‏ والدعى النبوة ا 
الشرعية بلالاشريعية مع الشريعة الجديدة والوحى والكتاب» وأهان الأنبياء علهم 
:السلام حصو صاسيدنا عيسى عليه السلام بصرح الطاب . وأنكرالقطعيات‌الديدة 
الضرورية بتأويلات “بل هىالإنكار بإقراره من غير تأويل وحجاب » فهذا ومن 
تبعه ملحد زندیق کافر مرا بلار یب وشك؛ وعایه الغتوی وهوالدق وفٍه‌الصواب . 
وکذا من شك فی کمره وعذابه بعد اطلاعه عل کفریاته فعایه ما علیه» ولعنه 
ف ‌الدذا وذاة ء الا رة وعذاب وعتقاب» کیف ولوم یکن هذا ومن تبعه 
-خارجاً عن‌الإسلام مرتدآً يكن مسيلمة وأتباعه وأمثاله كافرآ مرتداً عند ال زاء 
یوما حاب . فجزی ™ تعال ی وعن ا المسلمين حر الجزاء ف الدنا 
والاخرة وحسن الاب شيخ الإسلام والمسلىىن مجم حور رالدا والد, س مولاا 
انورشاه الکشمرئ صدر المدرسين بدار العلوم الديوبندية حيث بين رسا 
كفازالمتأولن والملحدن ىشى" من برو ريات الدن“ من الق رآن. والسنة) 
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وآثارالصحابة» و قصر حات أبةالحديث والغقه والأصول والة سير صل الطاب 
إذ آلإنکال واتأویل ق أمر مخ ضروريات الدبق غير »سمو والمنگروالتازل. 
سیبانی حم الإرتداد والتكفيرعنها غير»دفوع . فهذه رسالة شاف كافية وافية فر 
موضوءهاءمشتملة على أصوله و فروعه » ودر ره‌وغر ره »و عجائبه‌و غرائبه »ومع هذا أخذ. 
قوائدها ومتافعها غير ممنوع »فعلى المسلين المظالعة بممهر»ها والإشاعة بمضامينها» 
ودقع الغدة المسيلمية الفنجابية بأصوها وفروعها » ولذ كر شيا من عباراته 
الكغرية لتكون تذكرة وتبصرة »> وقطرة من حور كفره وإلحاده وزندقته ۔ 
والته تعالى هوالوفق » وله الحمدف‌الأولى والآخرة . والصلاة والسلام على نبي 
وحبیبه وآله وعحبه مادام الإتفاق والتفرقة . آمين برحتك باحافظ الإسلام والقرآن. 

والدين والسلمين . 


صو رة ا أناد علامة الدنيا والدين بقية العلاء الراخين » من حاز قصبه 
السبق فى كل »ضار » ودار" معه الى حيا دار »فصب آبة ى إصابة الرأى والمل, 
والنظرن‌العين والأر » الحقتق الجهبذ العام المغرد العلامة مولانا الشيخ حبيب الرحن. 
الديوبندى نائب الإهتام بدارالعلوم دام الله ظله . 


بسم الله ارهن الرحم 
الحمدلت الذى تكفل ضط الدين المخين »و نصب لتسديد أموره ىكل عصر 
طائفة بتفةهون فى الدين» وينذرن من أوقغهم الغواية على شغا حفرة من‌الضلال 
البين» وليطهروا حريه عن أرجاس الكغر وأدناس الإلماد والزندقة » ست 
يلج صب الق يسين »والصلاة والسلام على سيك الرسلين وشا اللبين 


سیانا وہ ولانا عمدالذی رکا على مثل اء لیلھا ونهارها سواء افلا یثردی ف 
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عهواة ال لالة ة إلامن سلب التوقيتق وحرم اليقين + وعلى آله وأعحابه الذء ن رفعوا 
أعلام الشريعة » وشادوا منارهاء فلم يبق فن من آفاتق العام إلا ونورا تلألا تلألو 
الشمسعل‌الساء والأرضين » و قاموالمایتها بأموا مم وأنفهم٤و‏ دافعوا عتها کل عتل 
فاك مهين » حت قتلوا من مرق عن الإسلام بإنكارما لبت ف‌الدين بالضرورة 


ا مثل الأسود العسى» 


.ومسيلة المای: لای الكذاب اللعين » ول تأخذدم رأفة د ن الله »ولاصدتهم 


أۆ ادعىأتفبهالنبرة ولو مع الاعتراف بنبوة سياد امرسلين م 


عن الشدة عا لی اولنا الارن عواطف الرقة والاين٤ؤبعد‏ قإنه ٤‏ ببق عص رمن 
عصورالإسلام إلا ونشأت قبه فتنة ازعجت أهله» وأذلتهم عا سبع من الفتن 
لشدتها وهوها واضط رام تارها واستعلارة فيبها وضرامها» ولکن الل عزوجل 
آ وعده فى حنظ الإسلام والسامين ووقى لأ هل ذلاكالعصرمن‌الملوك والسلاطين 
ءوالعلاء الربانيين المتقنين فاستأصلوا الفتنة عن رأسها وهدموها على أساسهاءو 
أزاحوا عن وجهالدين غياهب !لشكوك والشبهات حى إن كل فتنة استطارت 
بان ادها ونشورهاکل مطار تلاشت بعد اشتدادهم » وتضائلت بعد انتشار ها» 
-وليبت‌ها إلااسم أو رسممن طائغة قليلةء فمن بتلقونها اغا عن سلف ليس هم 
عدد ولامدد أوما رىالباطثة والفراطةالذين طالت مدتهم » واشتدت شوكتهم 
حتى سفكوا دماء الحجاج نى عرفات والمطاف » وقلعوا الحجر الأسود ؛ و 
ذهبرا به إل غر ر٤‏ أن درجوا؟ واش بنو برغواطة الذبن ملكا البلاد وقهروا العباد 
:وسوا خلال الدبار أزيد من لاائة سنة؟ هلل رى منهم عيناً أو تسمع هم 
.ركزأًءأم أبن المهدوية أتباغ اع الجوتفورىء»هل ترى همم من باقية إلاأة رادا انهم 
الأسراء ف کن ورا والموتى ف القبور “ » وإن مر ن أعظم لفن › وآقواها 
وا کر ها شناعة وأدهاها فتنة كمياء وداهية دهياء تسمى فتنة القاديان » والفتنة 


المرزآثية انکر زعيمها الرز! غلام أحمد خم النبوة» وزعم آنه تی + إما 
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ظلاً » أوبروزباًء أو تشريعاً ۽ كل ذلك ف كتبه إلى ءوهها لأذنابه بى عليهم 
من کلاته و شاق استقرت ف نغوسهم تبوته ٤‏ وآمنوا بو حه وکلامه 
المعجز ومعجزاته وصارت مته غر ا المسلمين؛ فم كرون کل من انکر 
ليوته من مسلمی الدنيا »لا بصلون خلةهم ولایصلون ع جناز هم ؛ ولامزون. 
مناکحتهم . م يقنع ذااك الزعم على هذا فادعى لته المضيلة على الأنبياء 
والمرسلين بل وعلى خا النبيين» وأعان روح الله ورسوله شیدنا عیسی بن درم 
عليه السلام وأنى فى حقه بكل كلمة شنيعة فتليعة ٠‏ لابستطيع أحد ساعها ٠نم‏ 
افعر قت أتباعه قفر فة منهم بقيت متمسكة بأصل دعواء وأعلذت بنبوته جهاء ا 
لايردعهم دن ولاينعهم حياء» وتلك الغرقة ھی جمهورالرزائة ؛وطائغة قامتد 
مخدع المسلمين» فبقيت ف الباطن على ما كان عليه زعيمها وقالت تفاقا وخدعا عا 
يدع المرزا لنفسه الدوة ¢ ولا نعتقده نبیاً بل راه ملحا ددا ومسيحاً فوعوداً 
وذلك متهم صرح الاق لدع المسلمين وتلفین ددائس المر زا وحفواته وهمأكثر 
ضررآً على السلمين من‌الفرقة الأول . فإنكثراً من السلمين‌الذين ليس هم عل 
بدسائس المرزا ولاخم اطلاع على مكائد هؤلاء النافقين الحتالين إذا سمعرا مقالهم 
بحسنون ظنونهم المرزاء م يسمعون مناقبه الى اخترعو ها وأو صافهالتى اختلفوها 
فيعتقدون أنه زجل صالم و تلك شبكة تصادبها الغافلون » فانظر أيها الفطن التبقظ 
أن بلغ بالسلمین نغاقهم توقف فی تکفیر هم من م يطلع على مقصودهم ونرادهم» 
وکان من سنةالله ى لين خلوا من قبل آن تتقومهذءالفتنة إلى أمد معلوم تلتهبه 
نارها ويطيز ضرامهاء ثم تضمحل وتبيد وكان وعد الله مفعولا) ليحق الق 
ويبطلالباطل »فيبى الإسلام غضا طريا على ما كان عليه » والمسلمون منصورين 
ظاهرين على الحق ما ضرتهم تلك الفتنة » ولا نقصتهم » ومع هذا فقد كان 
حا على أهل الدين من الأمراء والملوك والسلاطين والعلاء الربائيين التقنين 
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أن قوموا لقمع هذه الفتنة استيصالا يدا واحدة» ویبڌلوا جهدهم ی مکافحتهاء 
ويؤدوا فرضهم فى نصرة الإسلام » وإلا صاروا ذولين متولين عن الدين 
مستحقين أن يححق امهم عن المسلمين ويستبدل الله بهم قوماً غيرهم . 
فقام آداء“ لغريضة ونصرة للحق فام من العلاء لقمع هله الفتنة وكشف 
عوارها » فنشروا الكتب والرسائل حى اتضح الحق وافتضح الباطل 
واطلع عوام المسلمين وحواصهم على ما دس المرزا من الكفر والإرتداد ء 
الصرح ل يبق لأتباعه إلا طائفة طبع انك على قلوبهم وءلاً الزيغ صدورها 
فهم لايؤمنون حى روا العذاب الألم . 
ومن قام لدمغ هذه الفتنة وقح أباطيل هولاء المردة الطغاة الذين يسوا 
ف عداد فرق المللمين ٠‏ وتحقيق مسئلة تكغيز الملحدين والتأولين من أهل 
القبلة الشيخ الثقة الورع التي الحافظ الحجة المفسر الحدث الفقيه المتبحر فى 
العلوم المقلية والتقلية » رافع لواء التحقيتق نى المسائل الغامضة المهمة مولانا 
الشاه محمد انور صدر المدرسين فى دار العلوم بديوبند حرسها الله وحاهاء 
فصنت رسالة جمع فيها وأوعى وأتى بكل ما بحتاج إليه العلاء فى هذه المسألةء 
وأورد فيها تحقيقات مفيدة » وأثبت قها أن المرزائية ليوا من الإسلام فى 
شى » وإنهم خحارجون عن فرق المسلمين كلها ؛ وهى رسال إذا رآها 
منعف متيقظ لایب له ريب ١‏ ولاشاك فى هذه لادألة » ولا بتردد قى 
حروج الطائفة المررائية من فرق الإسلام ضاعف الله أجر مؤلفه » وبارك 
فی أوقاته ؛ وفع بها المسلمين ٠‏ وهدى بها الذين فى رم يتر ددون » 
وآنحر دعوانا أن الحمد له رب العااين » وصلى الله تعالى على خير خلقسه 
سيدنا و»ولانا محمد وآلة ويه أخعين . 


ونا العبد الضعيف حبيب الرحن الديو بندى العا 


¥ 


صورة ما كتبه العام العلامة العارف احق مولانا عمد رحیم اللہ البجتوری 
أدام الله ظله 

#بعد انمد الكامل الأإحرى به » والصلاة الكاملة الحرى بها ۽ قول 
العبد المذنب الضعبف الراجى إلى رحة ربه القوى خمد رحيم الله البجنورى 
أن غندی هذا الکناب المستطاب نافع نفعاً تاماً » بل ضرورى أشد الضرورة 
فى حى الطالبين للح والتحقيق فى معاملة الور المهمة الدينية الى ٻدون 
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فهرست مقاصد الرساة اجمالا 


موضوع 


ية بديطة ار س والفاة براغ الالال 

داعية تأليف الرسالة» وتسميتها ب”إكفار الملحدين“» وتفسير 
ضروريات الدين 

تحقيق أن إنكار شى من ضروريات الدين كفر 

بيان أقسام التوار الربعة وأماها 

بيان اجاع عدة أقسام فى شى تارة 

بيان كثرة المتواترات فى الأحكام » وبيان توانر أحاديث خم النبوة 

تحقيتق أن الأمرالضرورى ف الدين ما يكون مكشوف الراد وفهمه 
العامة من غير تعارض الأدلة 

بان إلحاد.القاديانى وتر يفه النصوص وأتباعه البابية والبهائية 
وقرة العينية 

تصرح مالك بنزول المسيح عليه السلام فى ”العتيية“ 

تفصيل متوار عير الكيفية وحكه 

بیان شی“ من دعاوى القاديانى وادعائه التبوة والرسالة » وإن 
إکفاره واجب بوجوه 

بيان بعض المكابرات فى التأوبلات 

تفير الزندقة والإلحاد والباطنية وأن حكها الكفر 


ص فحة 


موضوع 


تحقبق معانى المنافق والمرتد والمشرك والكتالى والدهرى والزنديق 
والعطل »> وإن کا منهم کافر 

حقيق هل القبلة الذين لا يكفرون 

تعقيق أن أهل القبلة اتفقوا على ضروريات الاين كحدوث 
اعام والمعاد الجسمانى وعلم الله وغيرها 

تحقيتق البدعة المكفرة والغير المكغرة 

لقل عبارات من ”إيثار احق“ للمانى نى مسألة الإكغار 

مأخذ عدم تكفير آهل القبلة بالذنب من حديث آنس عند 
أ داؤد » وتفسير الذنب عند ألى حنيفة والشافعية 

ق عدم التكفير بالذنب الذى ۳ مذهب أهل السنة 

بيان أن مذهب أهل السنة فى ذلك ضد اللحوارج 

عبارات من الحافظ ابن حجر فى تحقيتق كفر اللحوارج وغلاة 
الرافضة » وزيادات من المؤلف رجه الله 

سنة تنبيهات من المؤلف مستفادة من كلات ابن حجر 

نقول من الأمة فيمن يستحق الفتل من أهل الأهواء وتكفير هم 

تكفير القائل بلق الفرآن وتحقيق التأويل فيه 

تكفير أنى حنيفة الجهمية 

تکفیر الشافعی وغيره القدرية 

غرر نقول من كبار الحققين من الفقهاء والحدثين والمتكلمين ى 


° 
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موضوع ص فحة 
موضوع التكفير بغاية الإشباع من ٤۳١‏ إلى آخر الكتاب 
اللعوارج وعلى » وح قتلهم ۳ 
بيان أن التأويل قسمان E:‏ 
تفسير الزندقة وإنكار خلافة الشيخين 5 
تحقيتى الفرق بين قول الحوارج : قسىة ما ريد بها وجه ال٤‏ 
وقول أمهات المؤمنين : إن نساءك ينشدنات الله العدل ۹ 
بيان اختلاف.الأنمة فى تكفير اللحوارج ۷ 
بحث عدم قبول توبة الإباحية والقرامطة وغير هم ۸ 
نحقيق حرم الحلال وتحليل الحرام 
الجمهور على تكفير منكر خلافة الشيخين 9 
اختار الشاه عبد العزبز تكفير من أكفر عليه ۲ 
نقول من كبار الالكبة فى تكذيب مدعى النبوة وى تغيبر صغة 
من صفات الرسول عليه السلام or‏ 
تصرخ الأنمة اللائة بكفر القائل بلق القرآن o4‏ 
ساب الأنبياء كافر لا تقبل توبته » والاخحتلاف فى قبول توبته o4‏ 
تكذيب التى وغقيره وتجوبز الى بعد الرسول عليه السلام كله كفر ٠١‏ 
بيان وجوه تكفير أهل القبلة ٦‏ 
ان كفر من ادعى النبوة بأى وجه كان من الوجوه 0۷ 
أن كفر من داقع نصا من الكتاب oV‏ 
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بان تكفير اللحوارج بإنكار الرجم 


موضوع 


کل من ضلل الأ الحمدية فهو كافر 

نقول من كتب اللنفية فى مسألة التكفير وفا يكفر به 
توجیه عدم کفر اسرائبلی بقوله: لان قدر الله على اخ 

تحقيتق أن اجهل بضروريات الدين لا ينجى من الكفر 

بیان عدة وجوه ف التكفير 

إنكار الإجاع وإنكار الأخبار التواترة كفر 

تنبيه مهم من المؤلف فى أن خبر الواحد يصلح مأخذا للتكغير 
تنبيه فى تحقيق الكفر مع بقاء التصديق 

حقيتق أن التأويل نى ضروريات الدين لا يدفع الكفر 

تحقيق مسألة عدم إكفار أهل القبلة 

تحقيق أن لازم المذهب الصرح البين إذ! كان كفراً يكفر به 
بيان ضروريات الدين الى بكون إنكارها كفراً 

نقول مهمة من العراثى والغزالى وغيرحما فى الموضوع 

تقول من أ كابر اللحنفية ى تحقيق تكفبر أهل البلع 

تقول من المتكلمين فى الوضوع 

بيان مذهب القرامطة والياطنة فى تأويل الأعماء 

بان إجاع الأمة على تكفير من خالف ضروريات الدين 
التقاط عبارات مهمة لاوزب المانى من كتابه ”القواصم والعواصم“ 
الغرق الدقيتق بين إرادة التأوبل وإنجاده 

بيان أن منكر فرضية الزكاة كافر بإحاع المسلمين 


AA - AY 


موضوع 


وجوه جم إكغار مانعی ال زكاة ف عهد الصديق 

من جملة إحاعيات الصحاية رفی الله عنهم فی شارب اللحمر 

تحقيق معنى التأويل فى عرف السلف والقتال على التأويل 

بيان خصائص كل خليفة بمزية خحاصة 

القتال على التأويل مشل القتال على التنزيل 

عادة ابن تيمية ف تصانیغه عدم استيفاء الببحث وتش تشطير 0 

وجوه تكفير اللموارج عند الحدثين 

عبارات من كتاب ”فيصل التغرةة“ للغرالى 

تقول ملتقطة عن ”الصارم المسلول“ لابن تبمية قى سب الرسول 
اطا وغیره 
وټم 
عليه السلام عن سبائب القاديانى اللعين وكفرياته 
وتحقيق حك من سب الأنياء 

بيان نكير العلاء على التأويل الباطل 

محقيق أن من قال: إن النبوة مكشبة فهو زنديق 

حقيق مانحذ التكفير تارة من الأدلة القطعية وتارة من الظتبة 

محقيق أن تكذيب الشارع كفر سواء كان بنسبة الكذب أو 
عدم القبول 

نحقيق واف للشيخ الشاه عبد العزبز الدهلوى فى الموضوع 
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موضوع 


مسألة إحراج اللاحدة من المساجد ومنعهم من الدخرل 

فذلكة وتلخيص من حضرة المؤلف لموضوع الرسالة بتنقيح 

عبارانت المرزا غاذم أحد القاديانى الموجبة لكفره 

إهانته سيدا السيح بن مرم عليه السلام بما تنشق منه 
الأأكباد من نصوص كتبه . 

إنكاره عن حم النبوة وادعائه النبوة لنفسه 

ادعائه المعجزات وادعاء تفضبله على الأنبياء 

ادعائه النبوة التشريعية ر لعنه ال 

ادعائه التفضيل على سيدنا الرسول عليه السلام 

ذكر آراء مشائخ العصر وجهابذة الأمة فى تصديق الرسالة 

رأىالشيخ السهارنفورى ثم الشيخ التهانوى ثم المغتى الدهلوى 
م المفتى العارف الديو بندى ¢ بقية أ كابر معاصريه 
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